॥ क्रा। ॥ 
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विद्याविलास प्रेम, 
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सुत कविदय्यो को पावनकारो 


चघररा-कंमतों पर 


चए 'पक्षर-भयवपुष्प 


सादर समर्पित 


शुभसम्मत्ति 


लोकनायक डा० मा० श्री अणे बी ए, एल एल बी० एम. पी 
( भूतपूव राज्यपाल चिहार, भू० पू० समापति महाराष्ट्र 
सा० सम्मेलन तथा विदर्भ साहित्य संघ ) 

मैने 'भराठों का भक्ति-साहित्य' बड़े चाव से पढा। विधान लेखक ने भेशदीं 
4 भाकिसाहित्य क्रो विशेषवाती का सम्यक्‌ विश्वर्शन अपने प्रवीर्ध और 
भाभिक मुसकधा में यशाखिता से किया, जिसका विदयावलीकन करते दीं 
चुकिय पाठक उनके गहने अध्ययन चौर प्रो5 चिन्तन से प्रभावित ६० विना 
नहीं रड सकते / इस श्रथ मे आपकाबे शुक्षन्वराण से अआवधिम भदाकवि 
मोरपते वक सब सव वया पठित कवियों दी क्षाग्य-पट्टि की चुनो हुई और 
उद्गेधक जानकारी रोचक रव धाराप्रवादी थेदों में प्रस्तुत की गई है । लेलक 
ने सतकेवियों की जीवनियों के प्रथावकारी थावचित्रे सैचिने थे. संबेभ और 
काशल से कार्म लिया ६ । थे वेखक की चस्त्रिलेलन-निपुणवा से के वर्षी से 
मदोभावि परिचित हू । क्षयकार का इछटिकोश सतुलित और सत्यान्वेवक 
ऐ /सय में साधार स्थाननाएं है, जिनका पठन १७िवी को वोडिक बानद 
देवा द / भेद इठ शव है कि इस ब्रय के हारा हिन्दी के पाठक मशदीं क्षे 
पाचीन सं्वेत्ताहत्व की चाध्यात्मिकवा, प्रोब्वा, धव्यवा सौर सुन्दरता से 
नजेयाति परिचित हो सदने। मुझे लगवा दे कक छेलक ने हिन्दी तथा 


भरादी साउत्य ढो चनभोल सेवा दी है । 


( २ ) 
आारत दी सवियान में १९ राष्ट्रभाषार् ( पिशाणावं [48५982०5 ) भॉगों 
न डन्दों को बीन्‍्द्र सरकार की शासकीय भाषा बनने के। सथ्चुनिते 


है 


२ पिस्वाधिव थोरव १६४ इ॥7 है । त्नन्‍य वेरह शफ्रभानारओं के साहित्य 
विछर हुए रबी को रुक सत में विरोने का कार्य डिन्दीभाषा की ही 
करना 24 भरी दृष्टि में शने राष्ट्रणाषात्रीं के साडित्य को जानकारी हिन्दी 
हारा हों छउुल० हो सकतों है और भारत को भावनात्भके रुकता ( सिा0ध0- 


73] ात्ट्राशाणा ) इृढ को जा सकेवों है। सभ्य व्यक्ति अपनों भावों १थ। 


३, 


के 


श्ं 


धाती पर सभान प्रेम करते है, जिससे केलाथिभान श्रौर वशानिभान ६६- 
४७ होवा8। इस प्रकार 8में (भारवोरयीं भी / चाहिए कि हमे अपनी 
पादृध्थया १९ विर्योन ग्रे) करते 8० उसको अन्य तेरड ॥ग्यशाल)ं ॥भा- 
भग्रिवियों के प्रति सक्रिय सभावर प्रयेट केर ओर उनके साहित्य से 
स्जायन-प्राशन कर अपनी भारतीयवा को ग्योपके आवना का अ्लीमभाति 
पोज कर जिसके बल १९ हम अशुयुद्ष की विभीविका से #१-मींडित 
पंसान में पिरणावि प्रस्यावित १२ने में योग वे सके / इच्स दाष्टि ह 'भराठ/ 
तसाटित्या! का सभ्यक बल्यं आकना चाहिए । थी पर० बेशपाउेणी को 
परग्यम करने ५९ शाविक कधाई देवा € बोर भयल क्ामनों प्रगेट 


९४ 


रस 
प्रवाह ७ उनके ॥)२। ज्स प्रकार का रा एय साहित्य भविष्य भें प्िर्थार 
34 जगत ने बेविक्ष प्रायना के साथ मे सम्भवि पूरी करता € । 


। 
रू! 


संगर्छध्यम्‌ , सबदध्यम्‌ , संवोामनांसि जानताम्‌ | ( ऋ० १० मदल ) 


२४ ए-०-न 


सुखबन्ध 


सत छौर भक्त “-मरगटी सादित्य में सह, मच, साणु और सब्दन पर्यायदानी 
शब्द एँ। वहाँ सव शब्द व्यापक अर्थ में व्ययटूव ऐता है पर एंटी साह्दित्य 
में निर्शुगी एवम्‌ शानमार्गों साधु को ही सत बाइने की रूढि चल पटी है ।* 
कदते एं-- 


सत वीर 


सतन जात न पूछो निर्गुनिय 
तथा-- 
जानसि नहिं कप कथसि जयाना। 
एम निरगुन तुम सरगुभ जाना॥। 


ऊपर के वचनों से जान पटता है कि कंब्रेर आदि ने निममणियों के ल्यि सत 
शब्द को ग्राए्य समझकर उसे रौकार भी कर लिया था। गोस्वामी तुलसीटासजी 
स्त वो दुर्जन के विपरीत एक सत्पुम्प या सम्तनन का समानार्थक समझने थे, 
तभी तो ये रामचरितमानस के प्रारम्भ में करते ऐएं--चंदर्ल संत असज़न घरना। 
गोरामीजी के कहने के अनुसार संत झब्द्र व्यापक अमिप्राय का सूचक वन 
जाता है किन्तु टिंदों सादित्य के इनिषश्टास में भक्तिकाल के अन्तर्गत निर्ुण और 
संगुण धारा नाम की दो मित्र प्रृत्तियों की कल्पना को गई है और पहली 
धारा के समर्थ शं को सत कद्दा गया टै। इसी भाव को रव० टॉ३ परीताइर दटथ्वाल जौर 
रब्धप्रतिएट सत सातित्यिकार पथ्टित परशुराम चतुबदी ने सो हृदमूल कर दिया। चतुर्व॑दी- 
थे अपने सत काव्य! दी भूमिका में हिएले ह--सर्ता ने थपना काय बीशाल प्रदर्शित 
करने के पर्देशय से नहीं लिया था सौर न रचना द्ारा उनवा प्रधान नघ््य कमी 
सगुतोीयामक भर्नों की भोति ऊपने इश्देव का शुधगान करना हो भा। इ्लिए आपके 
उक्त ग्न्य में भौर उत्तरी भारत को सन परस्पगा नानक विशाल गन्‍्ध में हिंद 





१. दिंदी और मराठी के लत साएन्यों में तुलना करने वी दृष्टि में यह उहेय नहीं 
ए्या गया, अपितु भेद दताकर जानकारों छुटन कराने का ही नग्न अमिद्राय है । 
रू स० भ० भू? 


( २ ) 
बारत के सवियान में १७ श्रभाषारं ( वाणाण ]ग8728०5 ) भॉगों 
ग्रे ०। हिन्दी को कैन्त्र सरकार की शासकॉय भाषा बनेने का सभुर्निवे 
१९ निश्याि व पक्ष 8॥7 है। अन्य तेरड राष्ट्रभाषाओं के साहित्य 
3वरे हुए रबी को ९क सूत्र में विरोने भा कार्य डिन्दीभाषा की हो 


!' 


मे ] 


करना 24 भरी शष्टि मे शन शष्ट्रणाषात्रों के साडित्य को जानकारी नदी 
दारा हों छचुल० हो सकती है और थारते को भावनात्मक रकेवा ( साणा0- 
॥0] वा९हाथाएण7 ) इृठ को जा सकतो है। सभ्य व्यक्ति अपनों भावों वेधां 
भोचों १९ सभाने प्रेय १२ते &, जिससे केलामिभाने और वेशाथिभान ४६- 
मल हीता6। श्स प्रकार हमें (भारतोयों की ) चाहिए कि हथ अपनी 
नावृभाना १९ निर्योम प्रेम करते ३० उसको जन्यें तेरद भाग्यशाली आपषी- 
भगित्रियों के प्राति सक्रिय सभावर प्रयेट केर और उनके साहित्य से 
यन-प्रेशन १२ 2फनी आारतीयवा को व्यापक भावनी के अल्रॉभा्ि 
वर्ग कर जिसकी बेल पर ह५ अजुयुक्ष को बिशोषिका से #१-पींडिते 
सत्र मे चिरशावि प्रस्यावित करने भे योग दे सकें । इस इंष्टि रे “भराठा 
का महिसाटित्य' का सभ्यक्ष शल्य बाग्ना चाहिए । थी 7० वेशपाउणी के 


3.७४ 


रसरय पर्यधन करने १९ क्षर्विक क्धाई देता € गौर मंगल कामों प्रगंट 


उन 3 


कात्वा ३ % फनके हार। इस प्रभार का रा ए्रय साहित्य भविष्य भें मिर्भार 


ध्ड ॥/ हब । 


ने वेदिक प्रार्थना के साथ थे सम्भवि पूरी करतों है । 


संगचछध्यम्‌ , सवदध्यम्‌ , संचोमनांसि जानताम्‌ | ( ऋ? ५० मडल ) 


>-+२२९.०-०-- 


मुखबन्ध 


संत छोर भक्त +-मगटी साहित्य में सठ, भक्त, साथु और सब्जन पर्यायवात्री 
शब्द ए। वहों सतत शब्द व्यापक अर्थ में ब्यवटून होता है पर दिंदी सादित्य 
में निर्शुणे एवम शानमार्गी साधु को हो सत कहने की रड्डि चल पटी है (४ सत क्वीर 
कहते एँ-- 
सतन जात न पूछो निर्मुनिय 
तथा-- 
जानसि नहिं कप्त कथसि कयाना। 
हम निरशुन तुम सरगुन जाना! 


ऊपर के वचनों से जान पटता ऐ कि कंवरीर आदि ने निगुंणियों के लिये सत 
शम्द को ग्राष्तठ समझकर उसे रवीकार भी कर लिया था। गोस्वामी तुल्सीदासजी 
सत वो दुर्जत के विपरीत एक सत्पुम्प या सब्नन फा समानार्थक समझते थे, 
तमी तो वे रामचरितमानस के प्रारम्म में कहते ए--बंद संत असज़न चरना। 
गोरपामीजी के ऋइने के अनुसार सत्र शब्द व्यापक अमिप्राय का सूचक वन 
जाता है किनद हिंदी सादित्य के ८लिहास में मक्तिकाल झे अन्तर्गत निर्युण और 
सुर धारा नाम की दो मिस प्रदृत्तियों को कल्पना को गए है और पहली 
धारा के समर्थ | को सत कद गया (। इसी भाय को रव० टॉ० पीमाइर वटथ्वाल और 
एपम्पप्रतिए|ठ सत सालित्यदार पष्टित परशुराम चतुर्धटी ने मां इदसमूल दर दिया चतुर्वेदी 
जी अपने सन दाज्य दा सूमिका में लिय्ते ६--सर्तों ने भपता का दौद्वल प्रदर्दित 
फरने के उश्देश्य से नहीं लियाथा और न रचना द्वारा इनका प्रपान ल्क्ष्य कभी 
संगुयोगामद मक्तों दी मोति अपने प्टदेव का शुगगान करता दी था । इसलिए भापके 


एक अन्य में और “उत्तरी भारत को मत परन्परा! नामक विज्ञान प्रन्ध में दिंदी 





का रब 2 लक हाय न वजन नल ननकरे 
१ एंदा और मराठी के उत लादित्यों में तुलना करने दो दृष्टि से दह उहेल नहीं 
दिया गया, जदितु भेद बइतावर स्गनकारी झुलम कराने का हो नम्न समिप्राय है। 
र स० भ+ भू? 


( २) 


काव्याकाश के सूर्य-चन्द्र महाकवि सूरदास और तुलसीदास का नामनिर्देश भी नहीं 
मिलता । परन्तु मराठी सादित्य में विष्णु के अवतार राम के उपासक गोस्वामी तुलसीदास 
और जद्ष के प्रतीक राम का नामस्मरण करनेवाले निर्मुणी कबीर भी सत हैं । इस विषय 
में मद्दाराष्ट्र के सर्तों का मत जानना उचित है। वारकरी सम्प्रदाय के प्रवर्तेक श्रेष्ठम 
एवं आद्य सत शानेखरजी कहते है--'पूर्वजन्म में वडा सुकृत करने के कारण आज 
मेरी सर्तों से भेंट हुई । मुझे ये पढरिराय के भक्त पीयूष से भी अधिक मधुर लगते हैं। 
ये साधु मानुविंव जेसे द्वो निमंठ और निरिप्त हैं ! इसी प्रकार उन्होंने अपने 
घानेश्वरी नामक ग्रन्य और फुटकर अभर्गों में सत, साधु व भक्त शब्द को पर्याय- 
वाची मानकर उनवो व्याख्याएँ की हैँ । महाराष्ट्र के दूसरे ओ्रष्ठतर सत नामदेवजी कहते 
--'सद्भाव से सतचरणों में निष्ठा रखते द्वी अनायास देव का दर्शन होता है। देव 
साधुओं की सहायता करता है। ऐसे इरिभक्तों की सेवा करना ही मेरा ब्रत और 
तौर्यांटन हैं? आप भन्यशत्र कहते ए--'सत धन को मृत्तिका के समान मानकर शांत 
तथा समाधानी पृत्ति से रदता ऐ। साधु मानापमान से परे दोता है। सत निंदा स्तुति 
को समान मानता है। साधु कृपा, दया, कोमल, अफ्साक्षात्कारी एवं सत्तगुणी 
ऐता ऐ ओर पड्टिपुर्णो पर उसका पूरा अधिकार छोता है? तीमरे आदर्श 
गृदस्थासमी सत एकनाथ महाराज क्दते ह-'सत के पास दतभाव नहीं रछदता। 
साधु की दृष्टि में राजा और रक समान ते एैँ । उनके लिए कैवल्य धाम सहज प्राष्य है । 
सन मेष जसे उदार दोने ए । भक्त और परमात्मा का सम्बन्ध देमालकारवत होता है । 
परोपकार ऐ उनका ( साधु का ) स्पार्थ दै। उनकी उक्ति और उति में मेल ऐता है 
महाराष्ट्र के सत शिग्मीर तुझफारामजी कपते ए--जो दुसी, पीटित एवं निराशभित 
शोगो यो अपनाया है वद्दी साधु  । ऐसे सज्जनों का चित्त भीतर वाहर एक और मक्‍्सन- 
सा सदु होता €। सर्तों का जीयन कैयड टोक-रस्याण हो के लिए है। वे ही भक्त ६ जो 
अपने शरोर के जिपय में पिर्कुल उठासान दो गये दे भौर जिनका सव कुद नारायणमय 
ऐों गया ५ै। शें जग के आपातों वो सदा है बद्दी सत ६ ७ इसी प्रकार 
सम५ रापणासथ साधु, सत, भक्त, सन और सिद्ध शक्दों को समानाययों मानते एैं । वे 
अपये दासबोय में नियने ई--सारन परमार्थ के अधिष्ठान या आधार हैं। उनके द्वारा 


पु 


गे; पा गृद हान प्ररद होगे ६ै। संत सायात्या अनत का मांगे बनछाने ६। भक्त 


| देव मे दमिर ( सजग ) गा | [ मर्तो च्द् ल्छर्चो का वहना द्दी क्या है || 


हे को आपशरीशें छा सात दे उछ सक्षय यहाँ यतलाता हूँ। सिद्ध या साधु 


है 723) 


साक्षाव्‌ ईथर के स्वरूप ऐते है । जिसका मन ईंशर में रूम जाय वद्दो साधु है। मुख्य 
बात तो मन दी स्थिति है मन में ही नियूत्ति होनी चाहिये। निगुंग में बृत्ति का लगा 
रएना पी साधु की कसौटी दै। साधु अपनी घुद्धि से निशुंग वा निर्णय कर लेता ए। 
जद स्वरूप के सयोग से साधु रवय भी वद्दी स्वरूप ऐो जाता है 7 


सारांश यह कि उपयुक्त पाँच शेष्ठ सर्तों के कपनानुसार सत, साधु, मक्त, सब्भन 
भौर सिद्ध समान अर्थवाची शब्द एैं। जो व्यक्ति आस्तिक, सदाचारी, परोषकारी, 
नि'स्वार्थी और मगवर्भक्ति में रत है वद्ध सत है, चाह्दे वद सगुणगोपासक छो या निर्युणो 
पासक | सत का साधना-भेद से कोई लगाव नहीं ऐता । मद्दाराषट्र के सन्‍्त भगवान्‌ के 
सम्ंग और निर्यग दोनों रूप मानते ये तथा दोनों की समान श्रद्धा से उपासना भी 
करते थे । सगुण और निर्गुण में नेद या विरोध का अनुमव करना नो दूर रद्दा, उनमें 
उन्हें सामजस्य की अनुभूति ऐोती थी । एक द्वो उपासक मुम्र॒ुप्त और साधक अवस्थाओं में 
परमेश्वर के सगुण रूप की उपासना करता द और सिद्धावस्वा में नाम स्मरण या योग 
द्वारा निमुण बष्म की प्रत्यक्ष अनुभूति करता ऐ। मद्दाराष्ट्र के सत निशुंण को सग्रण के 
आगे की सौदो मानते थे । मक्ति दोनों में सामान्य है। उनको जोटनेवालो कटी है। 
मद्दाराष्ट्र के संत आत्मसाक्षात्कारी होते हुए भी लोकसग्रह् की दृष्टि से ( भगवद्गेता के 
अनुसार ) सगुण के उपासक थे । इस विशिष्टना का पूरा विवेचन एम आगे करेंगे। कहने 
का ताछये यए है कि मद्गाराष्ट्र में मक्ति की निशुंध और सम॒ण ऐसी दो भिन्त धाराएँ 
प्रवादित न हो सकी । द॒सलिए ब्दं सन्‍्त और सक्त में बोई भेद देखने में नह्ठी भाया। 
इसके अतिरिक्त यारकरियों की सत कएने वी प्रथा भौ मद्दाराष्ट्रमं चल पढ़ी थी। पर 
सत शब्द कौ व्यापकता सदा ऊविकल रहौ। फलता वश सनकाव्य और भक्तिझाव्य 
में कोई अन्यर नहीं माना णाता। इसौलिये अपने ्िंदी मापा-नापी पाठकों की 
झदिपा फा ध्यान ररने हुए एमने इस सनन्‍धथ का नाम 'माठों का सक्ति-सातित्य!ः रखा है 
भिससे जिएास पाठक बिना टिचकियाहट झे उसकी जानकारी भलीमभांति प्राप्त वर रफें। । 


भक्ति फाप्य फी स्याय्या हे कास्य मकछिसे जोतप्रोत दोता है उसे भसतिकाव्य 
फपते ए। मह्ति की सरल व्याग्या ए--ईशरे भनुरक्ति भक्ति | वात इंशर के प्रति 
प्रेम ऐना मक्ति है । टिन्तु ईशा के स्वरूप के विषय में ऐम्मत्य होना सम्भव है| 
दि उपाक्तके था विचार श्झर वो छशोद मगलऊ्ारो जवतारों के स्पूल रर्ष में देखते हू 


सो दोह सलिंदक सह्म के सृध्म रूप में उसका अनुभव सरते ६। पर थ्यरगाध्य देप्रति 


( 9) 
दोनों की ही उत्कट भक्ति होती है। अत दोनों अपनी भोर से अपने हरि का यशोगान 
ही करते हैं । हिंदी सत साहित्य के उद्धट विद्वान्‌ कवि सुन्दरदास जी कहते है-- 


नख शिख शुद्ध कवित्त पढ़त भ्ति नीको छग्गे। 

अगहीन जो पढ़े सुनत कविजन उठि भग्गे॥ 

भज्तर घटि वढ़ि द्ोइ पुडावत नर ज्यों चत्ने। 

मात घड़े बढ़ि कोइ मनो मतवारौ छल्ले॥ 
झौढेर काँग से तक कमिल, अर्थहीन अन्धोी यथा। 
कहि सुन्दर हरिजस जीव है हरिजस विन खत कहि तथा ॥ 


इस प्रकार सत सुदरदास के मत के अनुसार दरियश ही काव्य का प्राण है। उसके 


बिना कविता शवतुल्य है । ठीक यद्दी मत महाराष्ट्र के सब सर्तों का है। ज्ञानी एव 
योगी सत शानेश्वरजी शानेश्वरी में कहते हैं-- 


वाचे बरवे कवित्व। कवित्वीं रसिकत्व ॥ 
रसिकत्वीं परतत्व । स्पर्श जेसा ॥ 


वाग्व्यवद्दार में कवित्व उत्तम है। कवित्व में रसीलापन होना आवश्यक ह और 
उस रसिकता में भी परतत्त्व ( परमार्यतत्व ) का विवेचन होना परम श्रेष्ठ एव नितात 
आवश्यक है। आप अन्यप्र कहते हैं-- 


जेय साहित्य भ्राणि शाति । है रेखा दिसे बोछूती ॥ 
जैसी लावण्यगरुण कुलूचवी। काणि पतिभता॥ 


जैसे किसी साध्वी में पातित्र॒त के साथ ही साथ सुदरता के वाक्ष ग्ुण रहते हैं उसी 
प्रकार इन पक्तियों में शातरसत और साहित्य के ललित गुण दिखाई देते हैं । सत श्ञानेश्वर 
केवल काव्य सुदरता को वेदया की सुदरता जैसी दीन मानते थे | उनके मत में शांतरस 
काव्य की आत्मा है। जैसे पातित्रत के विना पतित्रता की कल्पना नहीं की जा सकतो 
वेसे शातरस के विना काव्य हो ही नहीं सकता। परतरव या परमार्थ का विवेचन 
करने में हो शांतरस की निष्पत्ति होती है। मापने अपनी सर्वोत्कष्ट रचना 
शानेश्वरी को वाग्यश एवं धर्मकीत॑न कद्दा है । सचमुच परतत्त्व ( परमार्थ ), वाग्यश और 
धर्मकीतन वी व्यापक सश्ञाएँ है । मेरी अब्प मति के अनुसार परतत्त्व-विवेचन में 
परमेश्वर के अन्यक्त और व्यक्त स्वरुपों का दिग्दर्शन, उनके प्रति प्रकट किए गए अनेक 


५ ४ ) 

उद्यार, विचार, आत्मनिवेदन, नानस्मरण की साधना, सात्तिक एवं नीतियुक्त 
ज्लीवन को प्रणसा भौर उसके ग्रचार के लिये उपदेश इत्यादि का समावेश होता है। 
सनवान्‌ के जगदुद्धारक्त जवतारों का सरस वर्णन कर उनके प्रति साधारण जन में मक्ति 
की मावनाएँ जागृत करना भी परमाय विवेचन में आता द। इसी सिद्धात के अनुसार 
संत शानेम्वर ने माष्यत्र्थों चा फुटकर अभर्यों को अमर रचना की। भापका ही 
अनुकरण अन्य महाराष्ट्रीय सत्र कवियों ने किया | आपके परममित्र सत नामदेव ने स्पष्ट 
कटष्टा हे कि 'जिस बीन को सत जानेब्वर ने वोया था उसके हो पौधों को हमने तस-मन 
से सींचा ? सत नामठेव अपनी वानी में स्पष्ट कवते ह-- 


रे ज्िहा करठ सत्तखढ। जामि न उचरसि गोविंद ॥ 
रँगीले निह्वाहरिके नाई । सुरंग रैंगीले हरिहारि घिभाई ॥ 


सत एकनाय ने तो जोर देकर कहा-परनेश्वर के सम॒ुण चरित्रों का अत्यधिक 
आदरपूक वर्गन करता चाहिए और अक्तिलश्ान विरहित कुछ मो नहीं लिखना 
चाहिए 7 संत सिरमौर तुकारामजी अपनी अति स्पष्ट अभगवाणी में कहते है-- 


चर्णावी ते थोरी एका विद्वठाची । कीती मानवाची सांगों नये ॥ 


अर्थाद्‌ मगवाबू्‌ विद्वल की श्रेष्ता की ही मशसा करनी चादिए। क्िसी अन्‍य मानव 
ली छीनि का गान न करना चाहिए। दूसरे स्थल में आप उस कवि की मरत्सना करते 
है को केवल मनोरजन के छिए काव्य की उष्टि करता है। समर्थ रामदासजी की भी 
यही राव थी । आप दासवोंष? में लिखते ई--कविता ऐसों होनी चाहिए जिससे 
इंखर की भक्ति बढ़े और विरक्ति हो। भक्तिहौन कविता को केवल डोंग समझना 
चाहिए । जिसमें अनेक प्रकार के चावन, पुरत्चरण, त्प और दो्थाब्न के विवरण हाँ 
और जनेक प्रकार की शक्का्ओों का चनाधान हो, जिससे मन में अनुनाप उत्पन्न हो, 
टौकिकि विषयों से ब्छानि हो, देहडुझे नष्ट हो, भगवद्धक्ति विकृप्तित हो और 
मबदत्ताक्षात्लार हो वही कविता है / उदाइरणल्वरूप सद्दाराष्ट्र के प्रमुख सत्रों के कुछ 
छात्यविषयक्ष उद्गार हमने ऊपर व्दूष्नत किए । दूसरे शब्दों में हम निश्चक्ष कह सकते 
ई क्विसतों द्वारा रचा हुआ काव्य ही मक्तिकान्य है। काव्य कवि की अत्युत्कट एवं 
प्रदठ मावनाओं का स्वामाविक आविष्कार होता हैं। सत एवं भक्त दो प्रवद भावना 
मक्तिमय ही होती है अत. देसी खाब देखी निद्ठी” न्याय के अठुसार भक्तिक्ताब्य का 
सतप रचयिता नी भावना के ठीक अनुरूप ही होता है। सत ऋषि पहुले सन दोने हैं 


की 


पश्चात, कवि । प्रत्युत सतपन या भक्ति ह्वी उनकी काव्यप्रतिमा का ज्लोत दै। अतः 
आस्तिकता, ईश्वर के प्रति प्रेम और आध्यात्मिकता भक्तिकाव्य की आत्मा दै। आस्तिकता 
की मह्दिमा गाना और उसे वढावा देना उनको काव्यसृष्टि का प्रमुख उद्देश्य होता है। 
इसलि० उनके प्रवध या फुटकर कार्यों में परमेश्वर का वशोगान भरा रह्टता है। यही 
सिद्धात मद्दाराष्ट्र के भक्तिकाव्य पर ठीक घटता है । 

भक्तिसाहित्य नाम क्यों ?.-६म मराठी के प्राचीन (सन्‌ ११८८ से १८१८ तक 
के) साहित्य को भक्तिसादित्य कहते हैं। उक्त नामकरण की कारण परपरा निम्नलिखित है। 
ससार में नामकरण के सबंध में 'प्राधान्येन व्यपदेशः भवति” ( प्रधानता ण्व प्रचुरता 
को ध्यान में रखकर नामकरण किया जाता है) यद्द सिद्धांत सर्वमान्य है और यही 
व्यवह्तत होता है। साहित्य इसका भपवाद कैसे हो सकता है ? अत जिस काल्खड के 
मीतर जिस विशिष्ट ढग की रचनाओं की वहुलता होती है उसका नामकरण ४न 
रचनाओं के स्वरूप के अनुसार द्दोना स्वाभाविक और उचित है । 


( १) मराठी भाषा का प्राचीन साहित्य नाथपथ, महानुभाव पथ, वारकरी सम्रदांव, 
श्रीदत्त सप्रदाय, रामदासी सप्रदाय, भानद सप्रदाय इत्यादि अध्यात्मवादी एवं भक्ति 
सप्रदायों के सस्थापक, प्रचारक, समर्थक और अनुयायी कवियों को रचनाओं से पुष्ट इुआ 
है अत उपयुक्त कवियों की कृतियाँ अध्यात्म विवेचन, भक्ति की मद्दिमा और हरि 
के यशोगान से ओतप्रोत हूँ । 


(२ ) श्न कवियों का अन्य कवियों के काब्यों पर अमिट प्रभाव भी पडा था। 
प्रादीव कवियों भें पंडित एवं कहाकवि नामक एक प्रमावकारी मंडल ह जिसमें मुक्तेश्वर, 
बामन पडित, सामराज, रघुनाथ पडित्त, आनदतनय, नागेश, विट्ठऊ और मद्दाकवि 
मोरोपत प्रसुख हैं । यदि शन कला कवियों की प्रवन्ध रचनाओं पर इम सरसरी दृष्टि 
डालते हैं तो इमें तुरन्त विदित द्वोता है कि उनकी विचारधाराओं एवं काव्यविषयों 
पर सत कवियों का अमिद और स्पष्ट प्रभाव है। शन कलाकवियों एवं पदित कवियों 
का साध्य हरियश का गान करना ही था। केवेल साधन या शैली में भेद था । पहले के 
सत कवि साक्षात्कारी भक्त थे । अत उनकी रचनाएँ आत्मानुभूति से भरो हुई हैं परन्तु 
पडित कवि मुमुश्ठ या साथक थे अत उनके प्रवन्धकाव्यों या फुटकर रचनाओं में 
आ्मप्रतीति की अपेक्षा आराध्य देव का शुणानुवाद ही अधिक है। सन्त कवियों की 
प्रावः सव रचननाएँ आत्मनिष्ठ या विषयौनिष्ठ हैं तो पडित कवियों की ऋृतियाँ विषयलिष्ठ 
ईैं। इन्होंने स्तो की अपेक्षा काब्य के बाक्षांगों को भ्षिक सुन्दर और आकर्षक बनाया । 


( ४७ ) 

सतों ने देशभाषा ( मराठी ) में आध्यात्मिक ज्ञान एव भक्ति का सरस विवेचन किया तो 
पढित कवियों ने कछापूर्ण महाकाव्यों की सष्टि कर लोकरजन के साथ छ्वी साथ भक्ति 
का भी व्यापक प्रचार किया । मराठी पंडित कवियों के प्रबन्धकार्व्यों के आख्यान प्रायः 
रामायण, मद्दामारत और भागवत से लिये गये थे अत श्री विष्णु के लोकमगल- 
कारी अवतारों के यशोगान से-उन्की इृतियाँ ओतप्रोत हैँ । सर्तों के का््यों में शात और 
भक्तिरस मात्र का ही निर्वाद है किन्तु इन कलाकविर्यों ने भक्तिरस को प्रमुख पद पर 
आसीन रखते हुए श्वगार, वीर, करुण, हास्य श्त्यादि रसों की भी सफल निष्पत्ति करके 
मराठी कान्‍्य की रसमयता अत्यधिक बढायी । सक्षेप्र में इन कवियों की कछाइतियों में 
भक्ति की धारा ही स्पष्टता से दिखायी देती है अतः भक्ति-साहित्य में उनकी गणना 
करना किमपि अनुचित नहीं है। 


(३ ) प्राचीन मराठी साहित्य में पदों की सरस और नादमधुर रचना करनेवार्लो 
का एक छोटा-सा सढलर है जिसमें संत एकनाथ, दासोपत, मध्वमुनि, अम्ृतराय, 
शिवदीन केसरी, देवनाथ और दयालनाथ श्त्यादि कवियों का समावेश होता है। इन्होंने 
नये नये छंदों में माकपंक, चमत्कृतियुक्त शब्दरचना से अलंकृत और अतीव रसमीने 
पर्दो की सफल रचनाएँ कीं जो जन-साधारण में अतिप्रिय हुईं। इन पदों के विषय 
हरियश, भक्ति और नीत्युपदेश ही है । श्नका प्रमुख रस भक्ति ही है अत' इस काव्य- 
प्रकार का भी अन्तर्माव मक्ति-साहित्य में करना उचित है। 

(४ ) प्राचीन मराठी साहित्य में चरित्र ग्रन्थों कौ सफल रचना मिलती दै। ये 
चरिश्र-्मथ गध और पथ दोनों रूपों में मिलते हैं। इनका विस्तृत विवेचन आगे दिया 
गया है। चरिज्रों के नायक भराय' देव, पथ सस्थापक, सद्गुरु और सत हैं । ञत्तः इनमें भी 
इरियश भौर भक्ति की धारा प्रवकृता से बहती है। श्सलिए श्नका भी समावेश भक्ति- 
साहित्य में दोता है । 

(५ ) अठारद॒वीं शताब्दी के अत में दक्षिण मारत की तजोवर नगरी में मद्ाराज 
शिवाजी के वशज राजाओं ने लगभग तीस पेंतीस पौराणिक नाटकों की रचना कराकर 
उनको अपने दरबार में रंगमंच पर सफलता से अभिनीत कराया था। इससे 
स्पष्ट होता है कि मराठी का रगमच १८० वर्षों से पूर्व प्रारभ हुआ । नाटकों के कथानक 
पुराणों से लिये गये थे जिससे सिद्ध होता है कि उक्त दृश्यकार्न्यों द्वारा लोकरजन के साथ 
भक्ति और नीति का सदुपदेश देना भी उनका उद्देश्य था। अत* इसकी भी गणना 
भक्तिसाित्य में फरना तक के विरुद्ध नहीं दे । 


( ८) 


(६ ) अपवाद के लिए शाहिरीकाव्य ( मराठी का मौलिक वीरकाब्य--पवाडा, तथा 
खम्वारकाव्य--लावणी ) और वसरों के रूप में ल्सिा हुआ गय साहित्य रद्द जाते 
हैं । इनको भक्ति साहित्य में समराविष्ट करना अनुचित है। परतु उपयुक्त शादिरी 
और वखर साहित्य की रचनाएँ भक्ति-साहित्य की कृतियों की तुलना में अत्यत्प है । 
जब हम मरी के प्राचीन साहित्य ( सन्‌ ११८८ से १८१८ ) का विहृगावलोकन करते 
हैं तब हमें तत्काल मालम हो जाता है कि शाहिरी और वसर साहित्य साधारण नियम 
के अपवादस्वरूप है और सिद्धांत का अपवाद द्ोता ही है। कह्ठने का तात्पर्य यह है 
कि मराठी के प्राचीन साहित्य का साधारण लक्षण भक्तियुक्त रचना है । भक्ति की धारा 
पद्मात्मक कृतियों में जैसी प्रवाहित दे वेसी ही महालुभावों के गय्यग्रथों में मी बहती है । 
साहित्य में पथ्चध और गद्य रचनाओं का समावेश होता है । अत प्राचीन मराठी वाब्यय 
को भक्ति-साहित्य कददना ही समीचीन है । 


किसी साहित्य के अतरग का दर्शन कराने के पहले उसकी रूपरेखा खींचना उपयुक्त 
है । इसलिए दम मराणी साहित्य की मोटी जानकारी यहाँ प्रस्तुत करते है. । 

मराठी भक्तिसाहित्य तीन कालखर्डों में विभाजित किया जा सकता है। प्रथम खड 
सन्‌ ११८८ से १३५० तक, द्वितीय खड सन्‌ १३५० से १६५० तक और तृतीय खड 
सन्‌ १६५० से १८१८ तक | शन कालखर्डो में मराठी साहित्य का कैसे विकास होता 
गया, स्थूल रूप में हम यहाँ कथन करते हैं । 

प्रथम खेंठ ( ११८८ १६५० ) -साधारणतया सब आधुनिक भारतीय भाषाओं की 
उत्पत्ति और विकास ग्यारइवीं शताब्दी से तेरहवीं शताब्दी तक पूरा हो गया। 
उत्त कारूखड में भारत के भिन्न प्रादेशिक जनसमूद्दों में अपनी-अपनी देश भाषा के 
प्रति तीत्रता से अपनेपन की भावना उत्पन्न हुई और वे समूह अपनी देश माषा का 
पौधा जी जान से सींचने लगे । ठीक यही स्थिति महाराष्ट्र प्रदेश में मी थी। आध कवि 
मुकुदराज द्वारा आय भथ॒विवेकर्सिषु सन्‌ ११८८ में रचा गया | श्री मुकुदरान विनय- 
युक्त भात्मविश्वास से कहते हें-- 

भाषा हो का सराठी। परि उपनिषदाचीच शहाटी ॥ 

अर्थांव इस विषेकर्सिषु अन्थ को भाषा तो मराठी है पर शैली उपनिषदों जैसो 
गम्मीर और तकंयुक्त है। यह ग्रन्थ आत्मशान का विवेचन करनेवाला है। 
तत्पश्चात्‌ मद्ानुभाव पथ ले मराठी को अपने पथ की धर्मंमापा बनाकर उसको 
उन्नत किया और सस्क्ृत मद्ठाकाव्यों का सफल अनुकरण करके मराठी की प्रवध- 


( ६ ) 


काव्य धारा पुष्ट की । इस पन्‍थ के विद्वान्‌ लेखकों ने अपने पन्‍थ का तत्त्तशान गधग्र॑यों 
में विवेचित कर मराठी की गय॒गारा का श्रीगणेश किया । सन्‌ १२५० में सन्त शानेश्वर 
ने भगवद्गीता जैसे सर्वमान्य सस्कृत ग्रन्थ पर मराठी में भावार्थदीपिका अथवा शानेश्वरो 
नामक काब्यमय टीका रचकर सस्क्ृत माषा के दुराग्रह्दी समर्थकों को वता दिया कि मराठी 
भाषा में मी वैसी ही प्रौदता, कोमऊता, सरसता, रकूचीलापन और अर्थ वहन करने की 
क्षमता है। महानुभावों के प्रवन्धकाव्य और शानेश्वरी द्वारा नवोदित मराठी भाषा का 
इतना तेजोमय परिष्कार हुआ कि उसके विरोधी चकाचोंध में पड गए। सन्त शानेश्वर 
ने अपने वारकरी या भागवत सम्प्रदाय के प्रचार के लिए सरस अभर्गों की रचना 
की जिससे उसकी लोकप्रियता तत्काऊ बढ़ी और अभमगकाव्य ने लोकसाहित्य का 
व्यापक रूप धारण किया | वारकरी पन्थ में सव वर्णो एवं जातियों के सन्त सम्मिलित 
थे। शनर्मे शानेश्वर, नामदेव, निदृत्तिनाथ, सोपानदेव, मसुक्ताबाई, जनावाई, सेनान्दार, 
गोरा ऊुम्दार, साँवृता माली, नरहरी सोनार, चोखामेझा घेड, बांकी घेडिन, शत्यादि 
प्रमुख सन्‍्त कवि और कवयित्रियाँ थीं। इन्होंने फुयकर अभर्गो में आध्यात्मिक एवं भक्ति- 
रस़भीसी रचना कर जन-समाज को अपनी ओर आकर्षित किया। जहाँ महानुभाव 
पन्‍थ के साहित्यिकों की टीकाएँ और रचनाएँ अव्पसख्यक विद्वानों के छिए थीं वहाँ 
वारकरी सप्रदाय के सत कवियों की टोकाएँ और अमग-रचनाएँ वहुसल्यक व्यक्तियों के 
लिए हुई । वारकरी सप्रदाय के सत कवियों ने अपने जातीय व्यवसाय से सवध रखने- 
वाले समुचित्त रूपक, उपमाएँ, उत्प्रेक्षा, इष्टंत इत्यादि अलकारों की योजना कर अपना 
स्फुट काव्य बहुत छोकप्रिय बनाया । इन अभर्गो में अद्याचुभूति, रहस्यवाद, नि्गुण समुण, 
मधुरामक्ति श्त्यादि सव धाराओं का सामजस्य है जिसका विस्तृत विवेचन हम आगे 
करेंगे। इसके अतिरिक्त कई सर्तों ने अपनी टूदी फूटी हिंदी भाषा में अभग और पर्दो 
को रचना कर अपनी लोकमगढू-भावना का अच्छा परिचय दिया। सक्षेप में इस काल- 
खड में महानु माव-पथ के व्युत्पन्न तथा प्रत्तिमाशाली कवियों ने मराठी शारदा पर 
कौशल्युक्त अलकारों का साज चढाया तो वारकरी सप्रदाय के सत कवियों ने भक्तिरस 
का आकठ पान कराकर उसे अमर बनाया । 


द्वितीय कारूखड ( १३५० से १६५० ) --इस काल विभाग के प्रमुख कवि है संत 
एकनाथ, दासोपत, शिवकल्याण, कृष्णदास मुद्ठ, फादर स्टीफन्स, सुक्तेतश्र भौर सत 
तुकाराम । यह वारकरी सप्रदाय और उसके साहित्य के उत्कप का काल है। इस सप्रदाय 
के चार पप्नुख सर्तों में सत धानेश्वर और सन नामदेव का पहले सड में आविर्भाव हुआ 


( १० ) 


तथा सत एकनाथ और सत तुकाराम का इस खड में हुआ। सचमुच सत॑ एकनाथ 
युगप्रवर्तक कवि थे । भापने भक्तिकान्य की धारा को कालानुकूल मोड देकर मराठी 
साहित्य का मह्ाय उपकार किया जिसका विवरण आगे दिया गया द। आपने भक्ति में 
( शनेश्वर के वाद ) विद्त्ता और विदग्पता का योग किया और भक्तिकान्य को अत्यधिक 
समृद्ध करके उसे मनोरजक और छोकछुलम वनाया। प्रथम खड में मक्ति साहित्य 
अधिकतर विषयी निष्ठ अर्थात्‌ भात्मनिष्ठ था। उक्त विषयीनिष्ठता का पूरा उत्कर्ष सत 
तुकाराम के भक्तिरसभीने अमर्गों में दिखाई देता है। पर सत एकनाथ ने श्रीमद्धागवत 
पर विस्तृत एव सरस भाष्य लिखकर विपयनिप्ठ और व्यासगप्रधान अन्धरचना का 
ओगणेश किया जिसका अनुकरण दासोपत और अन्य कवियों ने किया। सत शामेशवर 
का बालयोगी और अव्पायु दोने के कारण और सत नामदेव का विरक्त ग्रहस्थाभ्रमो 
होने के कारण गृहस्थी या लौकिक जीवन से बहुत कम सबंध रहा | किन्तु सत एकनाथ 
का भादश्श गृहस्थाअमी होने के कारण और सत तुकाराम का प्रारभ में जीन्‍-जान से 
गृहस्थी समालने के कारण लौकिक जीवन से अधिक निकट सवत्र रह।। अतः ये दोनों 
(सत एकनाथ व सत छुकाराम ) पहले दोनों की अपेक्षा छोक-व्यवदह्दार और आचार मेँ 
अधिक निपुण थे। इसलिए सत एकनाथ ने आध्यात्मिक मानवतावाद का अपने आचार 
द्वारा प्रचार कर वारकरी सप्रदाय को अति लोकप्रिय वनाया । इस कार्य में सत तुकाराम 
ने भी खूब हाथ बटाया । अत द्वितीय काछखड के सतकाव्य में अधिक वास्तविकता 
है। जहाँ प्रथम खड में भावना और कल्पना की प्रमुखता रद्दी वहाँ इस खड में विचार 
और आचार का प्राधान्य रह्दा। सचमुच सत तुकाराम की अभग रचना, अभग-काब्य- 
मदिर का चमकीला स्वणेशिखर है। यद्यपि उसकी फुटकर रचना में सत छानेश्वर का 
पद लालित्य, सत नामदेव की भाव कोमछता और सत एकनाथ की गभीरता नहीँ दिखाई 
देती तथापि लोकोद्यार की तडपन से वह इतनी ओतप्रोत है कि उसकी रसभीनता पाठक 
या ओता के हृदय को तत्यण रसविभोर कर देती है। आत्माचुभव से उत्स्फूर्त उदगारों 
की तेजस्विता से और भावनानुकूल शब्दरचना से सत तुकाराम के असग भरे हुए हैं। 


सत एकनाथ ले अध्यात्मप्रधान एवं भक्तिपरक रुक्मिणी स्वववर नामक प्रथधकान्य 
में शांतरस के साथ द्वी साथ ख्क्ार, वौर, करण और द्वास्य श्त्यादि रसों का सफल 
निर्वाह किया, जिसका सफल अनुकरण उनके नाती कवीरवर मुक्तेरवर ने अपने भारत 
महाकाव्य में किया । वैसे ही भावायरामायण की विशाल एवम्‌ अध्यात्मप्रधान रचना 
कर सत एकनाथ ने मराठी कवियों की हृष्टि इस आपेकाब्य को भोर मोढ़ दो और 
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रामकान्य का श्रीगणेश किया । भविष्य में मराठी साहित्य रामायण एवं महाभारतपरक 
रचनाओं से खूब समृद्ध हुआ जिसका विवरण आप आगे परढेंगे। इस कालखड में 
एकनाथ, दासोपत और शिवकल्याणी जैसे भाष्यकारों ने सावार्थ कौ अपेक्षा यथार्थ पर 
अधिक जोर देकर अपनी पैनी एव व्युत्पन्न मति का अच्छा परिचय दिया । 


इस कालखड में श्री दत्त सप्रदाय की स्थापना हुई और उसके कई कवियों ने 
मराठी की काव्यसपदा समृद्ध की। श्री दत्त सप्रदाय श्रत्ति-स्वृत्ति-्पुराणोक्त चातुव॑ण्य- 
ज्यवस्था का कट्टर समर्थक था अत उदार एव मानवतावादी वारकरी समप्रदाय के समान 
वह लोकप्रिय नहीं वन सका जिसका स्वाभाविक परिणाम यद्द हुआ कि उसके साहित्य 
का प्रचारक्षेत्र बहुत सकीर्ण रद्दा। अब मद्दानुभाव पथ पजाव में फेला पर महाराष्ट्र से 
उसका प्रभाव जाता रद्द । तो भी इस पथ के कई विद्वान्‌ अथकारों ने अपनी मौलिक 
कृतियों से मराठी साहित्य सपन्न किया । 


ईसाई जौर मुसलमान कवि ः--फादर स्टीफन्स ने खिस्तपुराण की रखभीनी 
रचना कर एक मौलिक कृति का साज मराठी कविता देवी पर चढाया। मराठी के 
आख्यान-काव्यों में खिस्तपुराण भी अपना स्थान रखता है। इसी प्रकार शेख महम्मद, 
मुतोजी वजीर उल्मुक और हुसेन अवर नामक मुसलमान कवियों ने वारकरी सप्रदाय 
में सम्मिलित होकर सरस अभग, पद और भाध्य-ग्रथों की सृष्टि की। मुतोजी वजीर ने 
'सगीत-मकरद' नामक मौलिक किताव लिखी । यद्ठ मराठी का सगीत विद्या पर पहला 
पद्चग्रन्थ है। ऊगमग दस-वीस मुसलमान कवि वारकरी वनकर काव्यरचना में मन्न 
भे जिससे उक्त सप्रदाय की लोकप्रियता स्पष्ट होती है । 

सन्‌ १३२५ में महाराष्ट्र में मुसलमानों का निरकुश शासन अस्थापित हो गया और 
उदूँ फारसी शासन की भाषाएँ व्नीं । उनका जहाँ-तहाँ बोलवाछा था। इसका विपरीत 
प्रभाव मराठी पर हुआ । उदूं फारसी के कई शब्द मराठी में घुस आए। व्यावद्यारिक 
भाषा में उनकी अधिकत्ता रही जिससे मराठी के गद्य-साहित्य में विकृति इग्गोचर होती 
है पर कान्य की भाषा प्राय पहले जेसी दी शुद्ध रही। * 


छृतीय कालखड ( १६५० से १८१८ )*--इस खड के प्रमुख कवि समर्थ रामदास; 
वामन पदित, सामराज, आनदतनय, रघुनाथ पृडित, मोरोपत, निलोवाराय, श्रीधर, 
मद्दिपति, मध्वमुनि, अम्तराय, देवनाथ और दयालनाथ है। श्रीसमर्थ रामदास से 
दासवोध? अथ में आध्यात्मिक विचारों एव व्यावह्यारिक नौति का प्रभावशाली तथा 


लोकपुछभ विवेचन कर छोकमगछकारी सादि्त्यि का आदशें उपस्थित किया। आपने 


न 
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नया दास सप्रदाय स्थापित कर धर्मोद्धार का देशव्यापक आदोलन चढाया। आपने 
तथा आपके शिष्यों ने प्रचुर रचना कर मराठी साहित्य की खूब घृद्धि की | उदभट 
विद्वान्‌ कवि वामन पंडित आपके समकालीन थे। इन्होंने मगवद्गौता पर यथार्थ 
दीपिका नामक उत्कृष्ट टीका रचकर पडितों की टीका शैलो का उत्कर्प किया। आप 
बहुमुखी प्रतिभा के कवि थे । छोकों की रचना में आप किसी को सानी नहीं रखते थे। 
आप सरस अनुवादक और निपुण आख्यान कवि थे । आपने कृष्णभक्तिपरक कई फुटकर 
कार्न्यों में मधुरामक्ति की धारा पुष्ट की जिसका निवेदन आगे किया गया है। वैसे हो 
भीरघुनाथ पढित ने 'नलदमयती-स्वयवर! नामक प्वधकाव्य में प्रवधकाब्य-कौशल का 
उत्कर्ष किया। कई प्रववकान्यों की सरस रचना द्ोना इस सष्ट की विशिष्टता है। 
सन्‌ १६७४ में श्रोशिवाजी महाराज ने स्व॒राज्य की स्थापना कर मराठी भाषा की 
शुदि और एद्धि के लिए एक शासकीय समिति स्थापित की थी, जिसके समापति 
रघुनाथ पडित थे । दुर्भाग्य से श्रेशिवाजी अल्पायु ठहरे और उक्त समिति उल्लेखनीय 
कार्य न कर सकी, तो भी स्वतम्नता की अनुकूल परिस्थिति में मराठी साहित्य की रचना 
को नया प्रोत्साइन मिला | कई पडित कवियों को सूवेदार और सरदारों का आश्रय 
प्रपप्त हआ और सस्कृत के महाकाव्यों कौ शैली के अनुसार मराठी में कलायुक्त प्रवध- 
काब्य रचे गये । सत तुकाराम के पश्चात्‌ उनके शिष्य सत निलोबाराय ने अभगकाब्य- 
धारा को खूब पुष्ट किया | वैसे दी सत महिपति ने सततों के सुरस चरिश्रों का प्रणयन 
कर भक्तिधारा का विस्तार किया । मद्दाकवि मोरोपत पराडकर ने आयांबत्त में 'मारतः 
की इद्त्‌ रचना कर भारतकाव्य रचना का अत्यधिक उत्कर्ष किया | इसी प्रकार आपने 
रामायण की १०८ रूपों में चमत्कृतिथुक्त रचना कर अपनी प्रतिभा एव परिथ्रम का अनूठा 
परिचय दिया जो ससार के साहित्य में अपना सानी नहीं रखता | इस खड में मध्वमुनि, 
अम्ृतराय, शिवदीन केसरी देवनाथ, दयालनाथ जैसे सफल पदरचयिता भी हुए। इनके 
पद नादमघुर और भक्तिरसभीने हैं जिन्हें कोन में सुनते ही श्रेता आनदविभोर हो जाते 
हैं। आनद सम्रदाय नामक एक नया भक्ति सम्रदाय स्थापित हुआ। इसकी कोई नई 
प्रणाली नह्वीं थी। पर श्सने तीन व्युत्पन्त और पहुँचे हुए कवियों की देन मराठी को 
दी । उनमें औक्षष्णदयाणंव ने भागवत के दशम स्कथ पर 'हरिवरदा? नामक ४२००० 

ओवियों की उत्कृष्ट टीका रची । दूसरे कवि शऔरधर स्वामी ने रामायण, महाभारत और 
भागवत अर्न्यों के आख्यानों पर मराठी में आवाल सुधोष और अतीव सरू आख्यान 

कान्यग्न्थों का प्रणणन कर मराठी का पुराण साहित्य खूब समृद्ध किया। सत महिषति 
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ने सर्तों की सरस और विस्तृत जीवनियाँ लिखीं और भक्तिधारा को जनसाधारण में 
पहुँचाया । श्रीधर ने सुरस एवं प्रभावशाली चरित्र लिखकर देवों का यशोगान किया 
तो महिपति ने सतों का यशोगान किया । भक्तिकाज्य के अतिरिक्त इस काल विभाग में 
बखरों के रूप में लौकिक गध साहित्य का भी खूब विकास हुआ। वैसे हो वीररसयुक्त 
पवाडे और खज्ञार रस-मीनी लावणी कान्य ने भी अपना विशिष्ट प्रभाव जन-मन पर 
जमाया । कई पौराणिक नाटकों की रचना भी श्स समय हुईं। तृतीय काल्खड में 
साहित्य के विविध रूपों का उत्कर्प तो हुआ पर साहित्य सर्जेना का मुख्य अभिप्राय और 
जीवन विषयक दृष्टिकोण वही रहा । इस प्रकार सन्‌ ११८८ में प्रवाहित हुई भक्तिकाब्य 

धारा उत्तरोत्तर प्रवल होती गई । 


भक्तिपंथों की समावेशक मान्यताएँ एवं विशिष्टताएँ 

१, विधायिका भक्ति मराठी के भक्ति-साहित्य का अतरग जानने के लिये सत कवियों 
ने जिस व्यापक तत्त्व प्रणाली से प्रेरित एव प्रभावित होकर काव्य सृष्टि की उस प्रणाली का 
सम्यक्‌ ज्ञान द्ोना आवश्यक है। महाराष्ट्र में नाथपथ (जो वारकरी पथ में विलीन हुआ), 
महालुभावप4, वारकरी या भागवत सप्रदाय, दत्त सप्रदाय और रामदास सप्रदाय इन पाँचों 
ले ननमानस पर थोडा बहुत प्रभाव डाछा और साहित्य की समृद्धि की । इन पर्थो के 
तखश्ञान का एथक्‌ शवकू एव विश्तृत विवेचन भन्ध में दे । यहाँ उनमें जो साधारण और 
समन्वयकारी मान्यताएँ हैं उनका ही उल्लेख किया गया है। यह सूर्यप्रकाश जैसा स्वय सिद्ध 
है कि इनमें सर्वाधिक लोकमान्यता वारकरी पथ की ही रही है और उसने कतिपय इष्टियों 
से अन्य पर्थों को प्रभावित भी किया । अत उसका प्रधानता से व वार-वार निर्देश 
मिलना स्वाभाविक है। पहली वात ध्यान में यह रखनी चाहिए कि महाराष्ट्र में कई अन्य- 
भाषामापिक प्रदेशों के समान भक्ति जीवन के विधायक तत्त्व के तौर पर स्वीकार 
की गई थी न कि पछायन पृत्ति के तौर पर। ऐतिहासिक तर्थ्यों से सिद्ध किया गया 
कि मुसलमानों के आक्रमण से कई शताब्दी पूर्व महाराष्ट्र में भक्तिपथ ( जिसका केंद्र 
पढरपुर रद्दा ) इढमूल दो गया था | श्रीमुकदराज ने अपने विवेकर्सिधु और परमाम्ृत 
अथ में, जिनमें मक्तिमार्ग का समर्थन है, मुसलमानों के महाराष्ट्र में आने के लगभग 
सवा सौ वर्ष पहुले मक्तिपथ का इठमूल होना लिखा था। इसी प्रकार महानुभावपथ 
की कई भक्तिप्रधान रचनाएँ और सत शानेश्वर को साहित्य-सष्टि जो वारकरी 
सम्रदाय की अत्यत पूजनीय एवं प्रामाणिक रचनाएँ हैं, उपयुंछिखित विषमिर्यों के 
प्रवेश के पहुले ही निर्मित हो चुकी थी | श्सके अतिरिक्त ऐसा कोई अन्य प्रमाण उपरूब्ध 
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नहीं है कि महाराष्ट्र में जनसाधारण पीडित एवं प्रस्त थे, भले ही राज्यशासन स्वपर्मोय 
रदा दो । कहने का अभिप्राय यह द कि वास्तविक जीवन की विमीषिका से भयाक्ांत 
होकर पलायनवाद को स्वीकार करने के लिए लोगों ने भक्ति का सहारा नहीं लिया था 
प्रत्युत जीवन को अधिक समृद्ध और सफल करने के द्वेतु द्वी भक्तितत्व को ग्रहण किया 
था । भक्ति प्रतिक्रियावादी (>९४०४०7७79) होनें की अपेक्षा विधायिका (00797/४४७) 
थी जो मानव को अपना चरमसाध्य, ईइवर का साक्षात्कार या भात्मशान प्राप्त कराने 
में प्रवततम साधन मानी गई थी । सत शानेशवर शानेइवरी में इृढता से कहते रैँ-- 


ज्ञानी हयेते स्वसविति। शेव महणती शक्ति । 

आस्ही परम भक्ति | आपुलीम्हाणो । 
अर्थात्‌ ज्ञानी जिसे आत्मशान कहते हैं, शेव जिसे शक्ति के नाम से पुक रते हैं, 
उसे ही मैं परम भक्ति कहता हूँ । इसी तरह महानुमाव पथ ने भी ज्ञानमार्ग की अपेक्षा 
प्रेम ( मक्तिमार्ग ) पर ही अधिक बल दिया । सब सर्तों ने शानेशवर का ही अनुकरण 
कर भक्ति की अधिक महिमा गाई। कई ग्रर्थों में विशेषतया ज्ञानेश्वरी ( अध्याय ९ से 
१२ ), नाथभागवत, श्रीरामदासजी के दासवोध और सर्तों के अभगों में भक्तितत्व का 
विशद निरूपण मिलता है। ससार में किसी भी तत्व या वस्तु का दुरुपयोग किया जा 
सकता द्ै। अत यदि विषम भविष्य में किसी ने भक्ति का सहद्दारा लेकर जीवन से 
पराछ्मुखता का उपदेश किया हो तो उसके लिए दोषाई मभक्तितत्त्व नहीं, वे पछायनवादी 
उपदेशक ही स्वय हें । 


२. भह्देत में सक्ति ;--सश॒ुण होते हुए भी महाराष्ट्र में सब सक्तिपथ ( महानु- 
भाव पथ के अतिरिक्त ) अद्वेतवादी थे । आद्य शकराचार्य ने भक्ति के लिए अनुकूछ समति 
दी थी) पर अतिम अनुभव या साक्षात्कार में भक्ति की अपेक्षा नहीं की थी, प्रत्युत 
उनकी राय थी कि भक्ति की क्रिया आत्म साक्षात्कार में रह ही नहीं सकती। 
संत शानेश्वर ने अतिम अवस्था ( अद्दैतानुभव ) में मी भक्ति रद्द सकती है ऐसा 
मत आत्मानुभव के वल पर स्थापित किया। आपका मत है कि अद्वेत में भक्ति है, यह 
सत्य अनुभव करने का है, न कि वर्णन करने का । आप शानेश्वरी के सातवें अध्याय में 
कट्ठते हं--'जवब गुरु की कृपा से उष काल हो जाता है, शानसूर्य की किरणें आकर 
पढने लगती हैं तव दृष्टि के सामने भेद माव रहित एकत्व की सपत्ति प्रकट होती है। 
ऐसी अवस्था में भक्त जिस दिशा में देखता है उत्त दिशा में उस्ते केवल मैं ( इंइवर ) ही 
दिखाई पडता हूँ। मेरे सिवा उसके लिए कहीं और कुछ भी नहीं होता । जिस प्रकार 
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जल में डूबे हुए घडे के अदर व वादहर सब जगह पानी दी पानी रहता है उसी प्रकार 
वह मुझमें निमग्न रहता है। परतु यह अवस्था ऐसी नहीं कि जिसका शर्व्दों के द्वारा 
वर्णन किया जा सके । इसी प्रकार 'अम्नतानुभव” में भी आपने अद्वेत भक्ति का कई 
इष्टान्तों में वर्णन किया। जैसे एक ही चट्टान में गुफा, मदिर, मूर्ति व भक्तों के आकार खुद- 
वाये जाते है वेसे ही अभेदभक्ति का व्यवहार होता है। जेसे आकाश और अवकाश, चीनी 
और मिठास, रत और कान्ति, अभि और ज्वाला अभिन्न हैं वेसे विश्व और विश्वात्मक देव 
को असिन्न मनुभव कर भक्ति करना अमेद भक्ति का स्पष्ट लक्षण है ? सत एकनाथ 
ने अभेद मत्तितत्व का प्रवल उत्कर्प किया । वे कहते दे--“अद्वेतानुभव के बिना खरो भक्ति 
समव ही नहीं है । आते, जिशासु और अर्थार्थी मक्त के प्रकार हैं पर जो अभेद भाव से 
इईंश्वर की उपासना करते हैं वे ही श्रें४ट भक्त हैं । जिनका देहामिमान नष्ट हो जाता है, 
जो सव भूततों ( जीवों ) में भगवान्‌ को देखते है, जिनके मन से इन्द्र की भावना मिट 
जाती है वे ही अद्वेतानन्द के पात्र वनते हैं।? समर्थ रामदास जी “'दासवोध! में लिखत्ते 
हैं--'स्वय अपने आपको मक्त कह_ना और उससे ( ईश्वर से ) विभक्त रहकर उसकी 
भक्ति करना एक बहुत्त ही विल्क्षण वात है। भक्त वही दे जो विभक्त न हो और विभक्त 
चही दे जो भक्त न हो । इस वात का विचार किए विना कभी समाधान नहीं हो सकता । 
ईश्वर तथा भक्त दोनों में अनन्य माव है। इस वचन का ठीक अभिप्राय केवल अनुभवी 
लोग ही जानते हैं ४ सक्षेप में उत्तर भक्ति और अद्वेत परस्पर पोषक हैं न कि विरोधक । 


६, प्रतिमा पूजा में सामंजस्य पुवस््‌ उदारता «महाराष्ट्र में विशिष्ट प्रतिमा 
पूजा की अपेक्षा देवतत््व पर अधिक बल था। वारकरी सम्प्रदाय का आराध्य विट्ठल 
भगवान्‌ कृष्णचन्द्र का अवतार माना गया है। महानुमाव पन्य यथ्पि कृष्णपन्थ है 
तो भी दक्टात्रय उसका आराध्य ईश्वर है। दत्तात्नय में ब्रह्मा, विष्णु और महेश तीनों का 
समन्वय है पर महानुभाव उसको कृष्ण के रूप में ही देखते हैं और एकमुख मानते हूँ । 
उधर वारकरी सम्प्रदाय ने विट्ठछ का उपासक होते हुए भी अनूठी उदारता का भाद 
प्रस्थापित किया । वारकरी सम्प्रदाय के अनुयायी किसी भी देवता की पूजा नि"सकोच 
मन से कर सकते हैँ । उन्हें इस विषय में सम्प्रदाय का कोई कडा भादेश् नहीं है! भत्त- 
सत जशानेश्वर, नामदेव, एकनाथ, तुकाराम आदि प्रम्नुख सर्न्तों ने अन्य देवों के स्तुति- 
परक कर अभग, स्तोत्र और पद ल्खि। ये सन्‍्त राम और कृष्ण में अभ्ेद का अनुभव 
करते थे | सन्‍त एकनाथ ने तो दत्तान्नय व कुल-स्वामिनी दुर्गा देवी की तन मन धन से 
पूजा की । इसी प्रकार उपयुक्त सर्तो ने महेश, गणेश आदि देवों की खूब महिमा गाई । 
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दत्त सप्रदाय का आराध्य देव तो दत्त द्वी रहा पर इस सम्प्रदाय के श्रेष्ठ कवि दासो 
पन्‍त तथा जनाददन स्वामी ने कृष्णमक्ति का खूब परिचय दिया। श्तना दी नहीं) उन्होंने 
भगवद्गीता और भागवत जैसे ग्रथों के साष्य भो लिखे और लिखवाये । रामदास समप्रदाय 
के सस्थापक समर्थ रामदास जी ने रामसक्त होते हुए भी ओर इृष्णचन्द्र तथा विट॒ठल 
पर सरस रचनाएँ को । इसके अछावा आपने भवानी कौ स्थापना भी दो तीन गढ़ों में 
कराई थी। इस प्रकार उक्त मक्तिपर्थो ने प्रतिमापूजा में सामजस्य एव उदारता का अच्छा 
परिचय दिया जिससे प्रतिमापूजा का व्यापक प्रचार हुआ। 


४, सगुण और निर्गुण में समन्वय :--वारकरी सम्रदाय ने अक्ष को अनादि, 
नित्य, शानमय, आनदमय, अव्यक्त, निगुण_और सर्वव्यापक माना है और ईश्वर को 
उसका साकार, सगुण किन्तु गौण रूप माना है। जोवों के उद्धार के लिए ईश्वर अचत्तार 
घारण करता है, ऐसा इस सप्रदाय का अटल विश्वास है। श्री दत्त और दास सम्मदाय 
की भी यही धारणा है पर मद्दानुभाव सम्प्रदाय का इस विषय में कुछ मतभेद है। 
सद्दालुभाव पथ ईश्वर को अनादि, नित्य, अव्यक्त, आनन्दमय, नि््य॑ण और सर्वव्यापक 
भानता है किन्तु जह्म को गौण स्थान देता है । महालुभावों का भी इढ विश्वास है कि जीर्वो 
के उद्धार के लिए परमेश्वर इश्यावतार धारण करता है अर्थात परमेश्वर के निगुण और 
सशुण दोलों रूपों में इनका विश्वास है। सक्षेप में दोनों का निर्ुण और सयझ॒ण में 
समान विश्वास है। इसलिए मराठी के पहले अन्ध 'विवेकसिन्धु? में मुकुन्दराज ने कह दै- 

तू निरभुन निराकारू। नि.सगरु निर्विकारू॥ 
तुझे या स्वरूपाचा पारू। नेणती सर्वे ॥ 
अर्थात्‌ तू नि्रंण, निराकार और नि सग है अत तेरे स्वरूप की यथार्थ जानकारी 
कौन रखता दे १ आगे चलकर वे ही प्रपच में मग्म हुए जर्नों को उपदेश देते एँ-- 
चित्त अचऊूब ने चीण। 
जरी न राहे स्थिरपण॥ 
तरी समगुण स्वरूप ॥ 
चिंतावे ॥ २-९३ ॥ 
तेथे हृद्याच्या शेजारी। 
पोड्शोपचार पूजाकरी ॥ 
उपासावा श्री हरी ॥ 
अतन्‍्य सावे ॥ २-९४ ॥ 


( १७ ) 


अर्थात्‌ यदि निय्ंंण और निराकार का ध्यान करने में आपका चित्त असमर्थहतों 
सगुण स्वरूप का ध्यान कीजिये। हृदय के अनन्य भाव से, थ्रो हरि की पोडशोपचार 
पूजा करने से भगवान्‌ का साक्षात्कार आप सहज ही कर सकते हूँ। आगे आपने 
सगुण से निशुण ( ६४05७ से एछार्ग0७57॥ ) की और जाने का राजयोग ( भक्ति- 
योग ) विशद किया । किन्तु केवल सग्रुण पूजा करने से सन्तुष्ट न रहने की आप अपने 
'परमामृत? नामक दूमरे ग्रन्थ में चेतावनी देते है । आप स्पष्ट कहते हैं-- 


जपतप अनुष्ठान । 

शाणि नाना परींची साधने 0 

मोक्ष न पाविजे भात्मज्ञाने ॥ 
वांचोनियां. सर्वधा ॥ (२-९ ) 


अर्थात्‌ आत्मज्ञान के बिना मोक्षप्राप्ति हो नहीं सकती चाहे आप कितने ह्वी जप, 
तप भौर अनुष्ठान कौनिए । मोक्षप्राप्ति का प्रमुख सापन आत्मज्ञान है, उपयुक्त साधन 
तो गौण और सद्दायक हैं। इस प्रकार आदय्यकवि मुकुन्दराज ने सग्रण भक्ति और निर्गुण 
भक्ति में सामजस्य और सतुलून प्रस्थापित कर सन्त शानेश्वरादि मनीषियों का मार्ग 
प्रशस्त कर दिया था। 

सत जानेश्वर की राय भी इसी प्रकार को थी। आप एक अभग में कहते ह--'हे 
गोर्विंद । मेरी समझ में नहीं जाता कि मैं तुझे समुण कहूँ या निय्युंग। तुझे रथूल कहूँ 
या सूक्ष्म । तू तो श्न दोनों में व्याप्त है। ठुझे इच्य कहूँ या अद्ददय १ तू तो इश्य और 
अदृइय दोनों है !! शानेश्वरी में आप भगवान्‌ कृष्ण से कहलात्ते है-'मुझ् में और जद्या 
में अन्तर नहीं है। भक्तों के ल्ए मुझ जैसे विदेह को देह धारण करना पटता है तथा हे 
अज्धुन, भक्तों के लिए सग्रण बनना मेरे मन की ही इच्छा है? सत शानेश्वर साधना के 
प्रकार के विषय में लिखते है-- 

परी उपास्ति ते योग्यतते आधीन भसे । 

परमारथ को साधना में साधक की योग्यता के अनुसार साधना (भक्ति) का प्रकार 
अलग अलग द्वोता है। आप इष्टान्त देते ईँ--'देखो, पक्षी तो उद्कर चट फल के पास 
पहुँच जाता हैं पर क्या मनुष्य भी उसी प्रकार उठकर फल तक पहुँच सक्षता है ? वह तो 
धीरे धीरे एक एक डाल के सद्दारे फल प्राप्त कर सकता है ! सन्त शानेश्वर 'साधनानाम्‌ 
अनेकता? के समर्थक थे । श्मीलिए वारकरी सम्प्रदाय में साधना के विषय में पूरी स्वतत्नता 
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और अनुवाद हुए । इसी तरह श्रीमद्धागवत के एकादश स्कन्ध पर १५-२० भाध्य- 
अन्धों का सरस और सफल प्रणयन हुआ। भगवद्दौता में श्रीकृण का वीर अजुन को 
दिया उपदेश है तो भागवत के एकादश स्कन्ध में उद्धव को दिया हुआ उपदेश है। पहला 
प्रवृत्तिप्रधान उपदेश है तो दूसरा निदृत्तिप्रधान । इस कार प्रवृत्ति-निवृत्ति की धाराओं का 
सगम मराठी के प्राचीन साहित्य में जहाँ-तहाँ इृग्गोचर होता है। यहाँ गीताविषयक 
रचनाओं पर एक विहुगम दृष्टि डालना अनुचित नहीं द्योगा। उपलब्ध जानकारी के 
आपार पर हम कद सकते हैं कि सतश्ेष्ठ शानेरवर ने ही गीता पर सन्‌ १२९० में पहुछी 
टीका रची जो 'शानेइवरी? नाम से विख्यात है । इसमें ज्ञान भक्ति प्रधान कर्मयोग का 
सरस विवेचन है जो कि वारकरी-सम्प्रदाय का पूजनीय ग्थथ दै। महानुभाव पन्थ में 
भगवद्गीता के प्रति प्रगाह आदर है । अत लगभग १५-२० गीता टीकाएँ उक्त पन्‍्थ के 
विद्वान्‌ लेखकों ने रचीं, जिनमें पडित विश्वनाथ वालपूरकर-विरचित 'शानप्रवोध! 
(सन्‌ १३३१ ) और पडित नूसिंह कृत 'सकेतगीता” ( सन्‌ ११३४ ) असिद्ध है। सन्त 
एकनाथ ने गीतासार! नामक रचना को । श्सके पश्चाव थ्री दासोपन्त देशपांडे 
( दत्तसम्प्रदाय ) ने गीतार्णव और गीतार्थवोधचन्द्रिका नामक भाष्यग्रन्थों की सृष्टि की । 
गीतार्णव की ओविसख्या १२५००० है। यह गीता की विशालतम टीका है। श्नके दी 
समकालीन श्री रगनाथ मोगरेकर ने ११००० भोवियों की गीता-टीका रची। सन्‌ 
१६५० के छगमंग हुसेन अवर नामक मुसलमान वारकरी ने “भब्र हुसेनी” गीता टीका 
रची । श्सी समय मिंगारकरबुवा महानुभाव ने “गीता्थवोधिनी! लिसी। महाकवि 
मुक्तेश्वर ने गीता का भोविवद्ध सरस अनुवाद किया। सत-सिरमौर तुकाराम ने गीता 
का अभर्गो में अनुवाद किया। पडितश्रेष्ठ वामन कवि ने “ययाथंद्ीपिकाः नामक 
२२००० ओवियों का विद्वप्ताप्रचुर भाष्यग्रध लिखा। वैसे ही आपने गीता का सरस 
'ोकों में अनुवाद किया। मद्ाकवि मोरोपन्त ने गीता का आर्योवद्ध सरस अनुवाद 
किया । पुराणकार श्रीधर ने भी भगवद्गीता का ओबी छद में सरल व्‌ सरस 
अनुवाद किया। इसी तरह भागवत पर भो टीकाएँ लिखी गईं जिनमें निम्नलिखित 
प्रसिद्ध हैं । महानुभाव पथ के कवीश्वर भास्कर भट्ट वोरोकर ने सन्‌ १३०८ में एकादश 
स्कथ पर 'उद्धवगीता? नामक रसभीनी टीका रची जो अपने काव्यगुणों के. लिए विख्यात 
है। वारकरी सम्प्रदाय के सतग्रेष्ठ एकनाथ ने सन्‌ १५७५ में वाराणसी में एकादश ल्स 
पर भागवत! नामक विशाल एवं शातरसमीना भाध्य्रन्थ रचा जो वारकरी सम्प्रदाय 
की पूजनीय प्रस्थानन्नयी में एक माना जाता है। इसकी ओवी सल्या २०००० है। इसकी 
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ट्केर का दूसरा साध्य एकादशस्कथ पर उपलब्ध नहीं है। कृष्णदयाण॑व ने दश्म 
स्कंध पर ४२००० ओवियों की सरस रचना की जिसमें अनेक टीकाओं का सार पढने 
को मिलता है। भी शिवराम कवि ने एकादश स्कूप प्र साध्य रचा। मद्मकविं मोरोपंत 
से मत्र-मागवत की रचना कर मराठी का भागवतविषयक साहित्य समृद्ध किया | आपने 
समग्र भागवत पर रचना की जो केवछ भास्वाय है । 


६. भक्तिमय गृहस्थाक्षम +--मद्ालुभाव पथ को छोडकर सब पर्थों ने गृहस्थाअरम 
में भक्ति को मुख्य स्थान देकर गूहृस्पाश्रम की प्रतिष्ठा बना रखी। महानुमाव पथ ने 
सन्यासपरक भक्ति पर अत्यधिक जोर दिया जिससे उसको, छोकप्रियता जाती रहदी। सत्त 
शनिश्वर सख्वय सिद्ध संन्‍्यासी थे पर उन्होंने प्रपन्न करते हुए परमार्थ की साधना करने का 
सरल, घुलभ उपदेश दिया | आप शञानेश्वरी में कहते हैं-- 
हि शृहस्थाश्रम्;ु न सोढता | कसंलेखा नोलांढिता ॥ 
मृहस्थाश्रम का त्याग न करते हुये और अपने वर्णोचित कर्म करते हुए भक्ति के वलू पर 
जन्म को सफलता सपादित की जा सकती द्वै । आप आगे कहते ईैं-- 

जयाचे ऐहिक घड़ नाहीं। तयाचें परत्न पुससी काई ॥ 


अर्थात्‌ जिसमें प्रपश्न सफल करने की क्षमता नहीं उसके लिए परमार्थ की वात करना व्यर्थ 
है । सत एकनाथ ने तो अपने आदुर्श उदाइरण द्वारा प्रपच को परमार्थमय करने का 


उपदेश दिया । आप कद्दते हैं-- 


प्रपश्च परमार्थ एक रूप होत। भाहे ज्याचा हेतत रामनासीं ॥ 

परमार्थ साधे सहम ससार। येथे येरक्षार नाहीं जना ॥ 

सहज ससारे घडे परसार्थ । छोक़रेक विपरीत अपवाद ॥ 

एका जनादुनी नाहीं तया भीढ । छोकिकाची चाड कोण पुसे ॥ 
अर्थात्‌ जो रामनाम में विश्वास करतः है उसका प्रपन्न तथा परमार्थ एकरूप द्ोता है । 
परमार्थ करते हुए सहज में ससार ( प्रपच ) सिद्ध होता है। ससार में रइते हुए सहज में 
परमार्थ भी सपादित किया जा सकता है, बशर्ते मुँह में रामनाम रहे। ऐसी स्थिति में 
पुनः जन्म लेने की आपदा दल सकती दे अर्थात मोक्षप्राप्ति हो सकती है। समोलिए प्राय* 
सब वारकरी सत गृहस्थ रहे । इसनो ही कहते हे नि सब प्रपच अर्थात्‌ परमेश्वरापण बुद्धि 
से अपच करना । सत एकनाथ इसे सइज सेसार कइते ६ जैता कि संत-साहित्य में सहज 
समाधि है। इस विषय में समर्थ रामदास के विचार भी मननीय है। आप सी आजन्म 
ब्रक्षतारी रद्दे पर आपने ठीघ॑काल नक अमण, अध्ययन और विचारमयन कर मानव 
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के जीवन का मर्म॑ समझ लिया था। भनुमवद्दीन युवावस्था में आपने गृहस्थात्रम की 
कढी आलोचना की और साफ क॒द्दा कि परमार्थ और प्रपंच में भद्दि-नकुलवत वैर है। 
पर भविष्य में पक विचार और अनुमव के आधार पर आपने 'दासवोध? में कह्दा-- 
आधी प्रपन्न करावा नेटका। मग परमार्थ ध्यावा विवेका ॥ 

पहले भलो-भाँति दक्षता से प्रपच करना चाहिये तत्पश्चात्‌ विवेक प्राप्त करके प्रपच त्याग 
कर परमार्थ में लय जाना चाहिये । दूसरे स्थल में आप स्पष्ट उपदेश करते ऐं-- 

प्रपश्न सुखे करावा। परी काही परमार्थ वाढवावा॥ 

सुखे ससार करावा। परछोक ही साधावा॥ 

काल सार्थक करावा। जन्म धन्य होतसे ॥ 
भर्थाव्‌ सुख में प्रपन्न तो करना ह्वी चाहिए पर साथ ही साथ परमार्थ भी सपादित करते 
रहना चाहिये । इस तरदद बर्ताव करने से काल सार्थक और जन्म धन्य दो जाता है। 
कहने का तात्पय यह कि जन्म-साफल्य के छिए प्रपच त्यागने की आवश्यकता नहीं है । 
सक्षेप में सयमयुक्त, क्तेग्यपरायण और भक्तिनिष्ठ प्रपच मोक्ष की साधना में सह्दायक 
है, बाधक नहीं । | 

७ छोकसग्रह --सब मक्तिपथों में व्यक्तिनिष्ठ साधना के साथ ही साथ लोकसग्रह 

पर भी वर दिखाई देता है। गीता के 'छोकसंग्रहमेवापि संपश्यन्कतुंमहसिः वचन 
पर सत शानेश्वर ने वडा मार्मिक विवेचन किया । वे कहते हैं--देखो, जो छोग अद्म- 
सारूप्य को प्राप्त कर धन्य हुए हैं भोर जो पूर्णरूप से निष्काम हो गए हैं वे छवी दूसरे 
छोगों को मी उचित मार्ग पर छगाते दे और इस प्रकार उस ज्ञानोत्तर काछ में भी उन्हें 
कर्म करना पड़ता है । भागे आप कहते हैं-- 


महणोनि समर्थ जो एथे। जाधिला सर्वश्षते ॥ 
तेणे विशेषे कर्माते स्यजावेना। 
श्सीलिए मैं कहता हूँ कि जिन सामय्यंवान्‌ पुरुषों ने इस ससार में पूर्ण रूप से सर्वश्ञता 
प्राप्त कर ली है उन्हें सी कर्म का परित्याग,नहीं करना चाहिए | पुन. आप कहते हैं-- 
भागधिारे वर्तावे। विश्व; है मोहरे छावावे ॥ 
अलौकिक नोहावे लोकांप्रति । 
सिद्ध पुरुष को विदित मार्ग से म्ाचरण कर सबको अच्छे रास्ते पर छगाना चाहिए। 
और जन साधारण पर यह प्रकट नहीं होने देना चाहिए कि हम समाज से अरूग या 
अलौकिक है । आप अति स्पष्टता से सचेत करते हँ कि 'संसार की प्रथा ही यह है कि 
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बड़े लोग जो कुछ करते है, छोक में उप्ती का नाम धर्म पड जाता है और साधारण ज॑न 
उसी का अनुकरण करते हैं। इसलिये जो सत क्दलाते हो उन्हें तो स्वकर्म का अनुष्ठान 
कदापि न छोडना चाहिए । इस प्रकार सत जझानेखर की यह राय थी कि आत्मशान प्राप्त 
होने के पश्चात्‌ या ईश्वर का साक्षात्कार होने के वाद आत्मश्चनी या सत को छोकसमइ 
की दृष्टि से कर्म करना चादिण | अन्य सर्तों ने श्स तस्त्र का समर्थन ही नहीं किय 
प्रत्युत उसके अनुसार आचरण कर जन साधारण के लिए कर्मग्रोगी का आदशे उपस्थित 
किया । दास सप्रदाय के सस्थापक समर्थ रामदास तो आजन्म कर्म करते - द्वी रद्दे । स्वय- 
सिद्ध है कि छोक सम्रह के लिए ही आपने अपने सप्रदाय का संघटच किया था । छोकसग्रह 
का उदात्त ध्येय होने के कारण ही मह'राष्ट्र के भक्ति पर्थों में व्यक्तिगत विलक्षणता और 
समाज विमुखता नहीं घुसने पाई। सर्वेजन-स्वीकृत नौति मर्यादाओं के किनारों में भक्ति 

गगा वह॒ती रही । आत्मज्ञानी सर्तों की व्यक्तिगत अनुभूत्तियाँ रहस्यपूर्ण रहीं जिसका 
विवेचन आगे मिलेगा द्वो | कद्दी-क्दीं उनकी वाणी में अटपटापन मी रहा पर भक्तिपयु 
सरल और सदाचार से मर्यादित ही रद्दा। इस प्रकार आत्मोद्धार या भात्म साक्षात्कार 
के साथ द्वी साथ लोकोद्धार करना भी भक्तिपर्थों का ध्येय हो गया और श्सीलिये भक्ति 
का व्यापक प्रसार इुआ । 


८, भक्तियोग में मानवता एवं समता--सर्तों ने भक्ति की उदार एवं मानवता- 
निष्ठ व्याख्या की जिससे पहले के व्यक्तिनिष्ठ भक्तिवादी आग-वबूछा हो गयें। सत्त 
शानेश्वर कहते हँ-- 


जे जे भेंटे भूत।तें तें सामिजे भगवंतव। 

हा भक्तियोग निश्चित। जाण माझा।। 
अथाद्‌ तू निस जिस आ्राणी से भेंट करता है उसे भगवान्‌ मानता जा। प्रत्येक जीव 
में भगवान्‌ का साक्षात्कार करना सरा भक्तियोग है। यही मेरी इढ धारणा है। देखिए, 
भक्ति की व्याप्ति कितनी बढ़ी । यह दै भक्ति का मानवतावःदी या भूतदयावादी इष्टिकोण । 
वह व्याख्या स्वीकार करते ही भक्ति में एक अलौकिक चैतन्य पैला होता है, एक अनूठी 
शक्ति निर्मित होती है जो ससार में सख, शांति, समता, न्याय एव नीति को प्रस्थापना 
करने में सहायक दोती है। इसे कहते हैं समाजोद्धारक भक्ति। सत नामदेव ने अधिक 
स्पष्ट कहा ऐ-- 

सर्चों भूत्ती समधष्टि । 

हेखि भक्ति गोढ मोटी ॥ 
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अर्थात्‌ सब प्राणियों के प्रति समइष्टि रखना ही श्रेष्ठ एवं मधुर भक्ति है। संत 
एकना[थ ने और एक कडी जोढ दी । वे कहने हे--- 


भक्ति महणजे सर्वा भूर्ती सगवदूभाव । 
भगवद्धावो सर्चा भूर्ती | देचि ज्ञान हेचि भक्ति। 


विषेक पिरक्ति। यातचि नांव ॥ अमर - 
जन तेघि जनादन । एका जनादंनी सजन | 


जन नोहे अवधा हा जनादन । 

अवलछोकितां जन दिसे जनादन । 

साकर दिसे परि गोढी न दिसे, तीकाय वेगली असे | 
तैसा आहे जनीं जनादंन | 


अर्थात्‌ सब प्राणियों के प्रति भगवद्धाव रखना भक्ति है। सब भूतों के प्रति भगवद्धाव 
रखना शान और भक्ति है। इसे ही विवेक और वेराग्य कहते हैं) जन ही जनाद॑न 
( परमेश्वर ) है अत उसकी सेवा द्वी भक्ति है। यह सारा जन जनादेनमय है। जैसे 
चीनी दिखाई देती है पर उसकी मिठास दिखाई नहीं देती । पर क्या मिठास चीनी से 
भिन्न है ! ठोक उसी तरह जनादंन और जन में अमिन्नता है। यह है सर्तों की सक्रिय 
या विधायिका भद्वेत भक्ति जिसका आविभांव उनके जीवन में हुआ था। सर्नों के 
मुकुटमणि तुकाराम अधिक स्पष्टता से कछते ह-- 


भूती देवम्हणोनि भेटतो या जना। नाही रे भावना नर नारी॥$॥ 
जाणे भाव पांडरग अतरीचा। न छगेथद्यावा साथा परिदार॥ २॥ 
दंयेसांठी केला उपाधिपसारा। जड़जीवा ताराया नाव कंथा॥ ३॥ 


अर्थात्‌ जनों से भेंट करते समय मुझे ऐसा लगता है कि मैं भगवान्‌ के दर्शन कर 
रहा हूँ । 'यद् नर है, वह नारी है? यह भावना सुझे स्पर्श सी नहीं करती । मेरे हृदय का 
भाव भगवान्‌ द्वी जानता है। इसके लिए मैं अन्य प्रमाण नहीं देना चाहता । जड जीवों 
के प्रति मेरी जाम्मत दया होने के कारण उनका भवसागर से उद्धार करने के लिए मैंने 
दृरिकथारूपी नाव बनाई है। आप दूसरी जगह कहते हैं-- 


भूत्ताची दुया हैं भाडवरू सन्‍्ता 


सन्तों की पूँजी भूतों के प्रति दया है। इस प्रकार इनकी भक्ति भूतदयाथी। कर 
समर्थ रामदास जी की सम्मति पढिए-- 


( *४५ ) 


पृथ्वीमघ जितुकी शरीरें । तितुकी भगवन्ताची घरें 

जगदान्तरी अनुसन्धान | बरें पाहणे हेचि ध्यान । 

ध्यान अणि ते ज्ञान एकरूप ॥ 
कर्थाव्‌ पृथ्वी पर जितने शरीर हैं वे सव उस्ती भगवान्‌ के घर है। ससार के लोगों के 
अन्त करण में छिपे हुए सगवान्‌ का भलीमाति अनुसन्धान करना और उसे देखना छी 
ध्यान है। ध्यान तथा ज्ञान दोनों एक द्वी वस्तुएँ हैं। आप कहते हैं कि सत्पुब्प को 
इच्छा सबको सुखी करने की दी होती है ( भ्रवधेचि सुखी असावे ६ ऐसी वासना )। 
समर्थ ने मी देव के ध्यान की व्यापक व्याख्या कर वारकरी सनन्‍्तों की भूतदया या 
मानवतावादी भक्ति का एक तरह से समर्थन किया। श्री रामदासजी के उपदेश में णो 
सकीर्णता और कट्ठरता इग्गोचर होती है उसका विवरण ग्रथ में है । 


मानवतावादी दृष्टि में समता का समावेश अनायास दो जाता है क्योंकि समता 
को स्वीकार किये बिना मानवता का व्यवहार हो नहीं सकता। समता के दो अग हैं । 
पहुछा है व्यावहारिक और दूसरा आध्यात्मिक या मानसिक । वैदिक या हिंदू समाज वर्ण 
और जातियों की विपमतापूर्ण नींव पर खडा है । इस प्रत्यक्ष विषमता पर महानुभाव पंथ 
ने प्रदार तो किया किन्तु क्रातिकारी सामाजिक सुधारों की ओर अधिकांश दिंदू 
समाज को आकर्षित करने में वृदहु असफल रद्दा। वारकरी पन्ध ने सौम्य सुधार करने की 
शैली अपनाई । उसने भक्ति के क्षेत्र में ही समता प्रस्थापित करने पर जोर दिया और इस 
स्वीकृत ध्येय में वह शत-प्रतिशत सफल होकर रहा । उसने डके की चोटपर कहा कि “भक्ति 
केक्षेत्र में वणेव जाति के ऊँच-नीच का कोर भेद नहीं है। भक्त की श्रेष्ठना उसके 
सदाचार पर निर्भर होतो है न कि उसकी जाति पर ? वारकरी पन्य में गुरु के लिए जाति 
या वर्ण का कोई वनन्‍्धन नहीं था। जो आत्मज्ञानी सन्त है, वद नीच जाति में ही क्यों न 
उत्पन्न हो, ऊँची जातियोँ का शुरु बत सकता था। पारमाथिक एवं तात्त्विक दृष्टि से वार- 
करी पन्थ का उक्त सिद्धान्त निर्दोष था। यहाँ श्रेष्ठ केवल सदाचार पर निर्भर थी । श्रेछ्ठता 
शुर्णो पर आधारित थी न कि जाति पर | इससे जनसाधारण में नेतिक शुद्धता का आचरण 
फरने की पृत्ति वढ़ी जिससे समूचे हिंदू समाज का नेतिक स्तर ऊँचा हुआ । लोगों पर यह 
प्रकट हुआ कि जाति-न्धन की छाधकर आध्यात्मिक उन्नति करना प्रत्येक ञ्री पुरुष के 
अधीन है। इस प्रकार 'वर्गानां-भाह्मणो गुरु. के पारम्परिक सिद्धान्त को वारकरो पन्थ 
ने अपने मृदु आचरण से खटाई में डालकर आध्यात्मिक श्रे ता प्राप्त करने के लिए सबका 
समानता से आवाहन किया । इसका सुपरिणाम यह छुआ कि सन्तिन वहिणा वाई और 
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रामेश्वर भट्ट जैसे बाद्ार्णो ने जाति के कुनवी सत तुकाराम को थुरु के रूप में स्वय स्वीकार 
किया । भक्ति के साथ ही साथ धर्म जागृति और समाज सुधार करने के कारण वारकरी 
सम्प्रदाय की छोकप्रियता इतनी बढी कि वह महाराष्ट्र का प्रतिनिधि सप्रदाय वन गया। श्स 
पन्‍थ ने समाज की सस्थिति के लिए आवश्यक जीवनमूल्यों की रक्षा कर उनकी सवर्धना 
करने का उत्साहवर्धक उपदेश दिया । उक्त अध्यात्मनिष्ठ मानवता के आचार का अपेक्षित 
प्रभाव मह्दाराष्ट्र में इृग्णोचर हुआ और समूचे हिन्दू समाज में नव चैतन्य का बिजली 
जैसा सचार हुआ । 


समन्वयात्मक सार :-ऊपर निरदिष्ट विशेषताओं के अतिरिक्त भक्तिपर्न्थों के 
आचार विचारों में ये समानताएँ हैं -- 

(१) सहुरु की परमावश्यकता । 

(२ ) नाम स्मरण का आग्रह । 

(३ ) देव, भक्त और नाम के अिवेणी सगम रूप कीतन को समाजोद्धारक 
साधन मानना । 

(४ ) शुद्ध आचरण को परमावश्यकता । 

(५ ) याक्षाडबर की व्यर्थता । 

सन्त नामदेव और सन्त तुकाराम ने तो भक्तिको भक्ति से अधिक श्रेष्ठ हराकर 
भक्ति के रहिए ह्वी भक्ति करने का उपदेश दिया तथा इंश्वर से हार्दिक प्रार्थना की-- 
भसगवन्‌ ] अपनी सझुण भक्ति करने के लिए ही द्में पुनजेन्म दे |? 


महाराष्ट्र के पाँच प्रतिनिधि सरनन्‍्तों के परमार्थ-मार्गो का सक्षेप में यही वर्णन हो 
सकता है । सत शानेश्वर का परमार्य-मार्ग अधिकतर बुडिनिष्ठ था। इसे बुद्धिनिष्ठ साक्षा 
त्कार का पन्‍्य कहते हैं । सन्त नामदेव और सन्त तुकाराम का परमाथ मांगे पूर्णतया 
मावनिष्ठ था जिसे भावनिष्ठ साक्षात्कार कद्दा जाता है। सन्त एकनाथ ने बुद्धि और 
भाव में सन्तुरून स्थापित कर प्रपन्न और परमार्थ का स्वण समन्वय किया जिसे समन्वय- 
युक्त साक्षात्कार कहते हैं । समय रामदासजी ने कर्म पर अधिक वर दिया अत उनके 
मार्ग को कर्मप्रधान साक्षात्कार कहते हैं। ऊँचे भक्त होने के कारण ये पाँचों सन्तरत्न 
भक्ति के सूत्र में पिरोये गये थे । 

4. अंतरंग दृ्शन :--मराटी के भक्तिकाज्य का अध्ययन करने पर सहज ही मादम 


हो जाता है कि इसकी रचना का प्रधान हेतु स्वान्त सुख के साथ द्वी साथ परोपकार 
भी था। उसमें लोकमंगल पर ही अधिक बल दग्गोचर होता है। यहाँ स्वान्तस्सुस के 
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विषय में अधिक विवेचन की आवश्यकता नहीं है क्योंकि ससार के सभी सत्तों ने 
आत्मानुभूति या स्वरूप साक्षात्कार के अलौकिक आनद का रसभीना एवं रहस्यमय 
वर्णन प्रचुरता से किया है। ऐसे आत्मानुभवनिष्ठ कान्य की रचना महाराष्ट्र के संतों ने 
भी की जिसके विषय में हम आगे लिखेंगे ही, पर उनमें लोगमगल या परोपकार को 
जागृत भावना कैसी थी, यहाँ सक्षेप में निवेदन किया जाना है। आद्यकवि मुकुदराज 
अपने 'विवेकर्सिधुः के प्रारम्म में लिखते है-- 


तुझेयानि स्वरूपानुभवे। मियां का निवांतु नसावे॥ 
परि परोपकारार्थ बोलावे। हे तुझीच इच्छा ॥ 


अर्थात्‌ दे परमेश्वर | तेरे स्वरूप का अनुभव करने के पश्चात्‌ यद्यपि मुझे मौन रहना 
चाहिए पर तेरी इच्छा से अब मे परोपफारा्थ ग्रथरचना करता हूँ | सत्त छ्ानेश्वर भपनी 
अनूठी टीका शानेश्वरी में कहते हैं--हे श्रोतागण ! आप लोग केत्रल एकाग्र मन से मेरा 
प्रवचन सुनें। मेरा विलकुल स्पष्ट प्रतिज्ञा वचन है कि बस श्तने से द्वी आप लोगों को 
सव प्रकार के सुर्खों की प्राप्ति दो जायगी। मेरी वक्तता से आप लोगों की सोई हुई 
कपालता जाग उठी है। मुझ जैसे दुर्वल ने देशी भाषा में गीतार्थ लाने का जो यह साहस 
किया है उसमें देतु केवल यही दै कि मैं इस ढिठाई से दी आप जैसे लोगों का प्रेमपात्र 
बनूँ !? अन्त में ज्ञानेश्वर कहते हैं--सब्ननो | आपके आचार विचार के अनुसार ही मैने 
न्याख्या की द । मेरी ये बातें अटपटी नहीं हैं। अब मैं और क्या कहूँ ? इस ग्रन्थ-रचना 
से मेरा जन्म सफल हो गया! शमी प्रकार सत नामदेव भी अपना सकलप इस प्रकार 
उद्घोषित करते हैं-- 
नाच कीतनाचे रंगी। ज्ञानदीप छाबूं जगीं॥ 

कीतैन में भक्ति का उपदेश करते हुए आनद॒विभोर होकर मैं नाचूँगा और इस प्रकार 
भक्ति के ज्ञान का दिया जलाऊँगा ताकि पापरूपी अन्धकार नष्ट ही जाय। आप दृसरे 
अभग में आत्मविश्वास प्रकट करते है-- 


अवधघा संसार करीन सुखाचा। जरी झाला दु खाचा दुर्घर हा ॥ 

सत समागमे नाचेन रगणी। तेणे जाईल निघोनी त्रिविध त्ताप ॥ 
मै दुःख से भरा हुआ यह सव ससार सुखमय करूँगा। में सर्नों के साथ कीर्तन में 
अपने उपदेशयुक्त अभर्गों का गान करते समय नाचुँगा। उक्त उद़्ार से स्पष्ट होता है 
कि छोर्गों को भक्ति एव नौति वा उपदेश करने के लिए ही सतै नामदेव ने अपने 
अभर्गों को रचना की थी। सत एकनाथ ने एक दोधे अर्भंग में अपने जन्म एव 
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साहित्यिक सर्जना का उद्देश्य इस प्रकार स्पष्ट कह--'जव धर्म को अवन॒ति और अधपर्म 
का उत्कषे होता है तब दम जले सर्तों को अवतार लेना पडता है। हरि भक्ति का उपदेश 
देकर जड जीवों का उद्धार करने के लिए दी हम जन्म लेते हैं और साहित्य की सृष्टि 
करते हैं। वेदों के अनुसार सब कमे करने एवं अद्षज्ञान सपादित करने का मार्ग 
दिग्दर्शिंत करना ही हमारा काम है। लोगों द्वारा हरि-मजन और नाम स्मरण करा कर 
हम पाखड और आडबरयुक्त भोगमय कर्मठता को समाप्त करते हैं  सर्तों के मुकुटमणि 
तुकारामजी तडपन के साथ कहते हैं--छुड़ते हे जन न पाहवे डोछा । ( पाप और भोग 
में डूबते हुए जनों को हम देख नहीं सकते मत उनके उद्धार के लिए हम उपदेश देते 
हैं )। अन्यत्र एक दीर्ध असग में अपने जन्म एव अभग रचना का देतु आप स्पष्ट कहते 
है-'बैकुठ में रहनेवाले हम सत श्सलिए जन्म छेते है कि लोगों को ऋषिप्रणीत धमे 
मार्ग वतावें । हम सज्जनों का मार्ग प्रशस्त करने के लिए और भोग विलास के अरण्य 
में भूले भय्के छोरगों को सन्‍्मार्ग पर लाने के लिए काया, वाचा, मनसा प्रयक्ञशील 
रहते हैं । हम इस ससार में मक्ति का जयधोष करने के लिए ही भाते हें ।! आगे आप 
कहते है-- 

धर्म रक्षावया साठी। करणे जादीं आम्हासी ॥ 

वाचा बोल वेदनीति | करू सती केले तें॥ 

धर्माचे पाछण । करण पाखढ खडण ॥ 

हेथि आम्हा करणे काम । बीज चाढठवार्वे नाम ॥ 
अर्थाव धर्म की रक्षा करने के लिए द्वी हमें इतने कष्ट ठठाने पते हैं । जिस नीति 
का वोध वेदों ने दिया और जिसके अनुसार सर्तो ने बर्तांव किया उसी सतनमार्ग का 
उपदेश हम देते हैँ । धर्म की रक्षा करना और पाखड का खडन करना हमारा सुख्य 
ध्येय है। इसी प्रकार हम नामस्मरण का उपदेश देकर भक्ति का पौवा वढाते है । सत 
रामदासजी अपने शिष्यों को आदेश देते है-- 

'आापणासी जे जे ठावे ते त॑ इतरासी शिकवार्े । 

शहाणे करून सोढावे स्वंजन । 
अर्थात्‌ जो ज्ञान अपने पास है उसका जनता में प्रचार कर जन साधारण की सुयोग्य 
बनाना चाहिए। समर्थ अपने 'दासवोध? मश्रथ के आरंभ में लिखते हैं--'श्रोता पूछते हैं 
कि इस ग्रथ में क्या-क्या बताया गया है और इसे सुनने से क्‍या छाम द्वोता है? इसका 
उत्तर यद्द है कि इसमें नवधा भक्ति और प्राय अध्यात्म का निरूपण किया गया है। 
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इस ग्रथ का सार|श यह है कि भक्ति की सहायता से मनुष्य अवश्य हो इखर को प्राप्त 
करता है । अव उसे श्रवण करने का पल झुनिये | इसकी श्रवण करते ही तुरत आचरण 
बदल जाता है और सशय का समूल नाश हो जाता है । भालसी कमंण्य हो जाते 
हैं और पापी पश्चात्ताग करने छगते है । ससार के वधन में पडे हुए छोग मोक्ष की कामना 
करने लगते हैं और मक्ति-मार्ग पर चलकर जभक्त भी मोक्ष प्राप्त करते हें ।! उदाइरण- 
स्वरूप मुख्य सत कवियों के उद्गार ऊपर उद्धृत किये गए। कहने का तात्पय यह है 
कि लोक मगर या परोपकार के सदा जामृत भाव ने मराठी भक्ति साहित्य के विषय, 
विवेचन वा वर्णनशैली, काव्य के रूप और भापाशेंडी शत्यादि काव्या्ों पर डद्देश्या 
नुकूल समुचित प्रभाव डाला जिसका विवेचन गथ में है । 


२. आंत्मानुभूति की अभिव्यक्ति:--स्वानुभूति की अभिव्यक्ति सत काब्य का 
व्यवच्छेदक लक्षण है। मात्मानुभूनि में आत्म-साक्षात्कार, प्रातिम अवणादश ( भनहृद ), 
स्वरूप साक्षात्कार आदि का समावेश होता दहै। मराठी के सन्त कवियों ने परमेश्वर के 
सगुण नि्ुण दोनों रूर्पों का स्वानुभूतियुक्त वर्णन किया है। स्वानुभूतिप्रधान अध्यात्म- 
शाक्ष में सावंत्रिकता, दिक्कालातीतता, सातत्य, स्वप्रतीति, अनिवंचनीयत्व, भवाधित्व और 
आनन्दमयता अनुभव की कसौटियों मानी गई हैं। आध्यात्मिक अनुभव देश, 
काल, धमं, जाति इत्यादि से निरपेक्ष होता है। सदा सव देशों में भात्मसाक्षात्कारी 
महानुभावों के अनुभव आय- एकसे होते छूैँ। उपनिपत्कालीन मनीषो, यूरोप में 
प्लॉटिनसू, एकद्दार्ट, आयस्टाईन, सेंट ट्रेसा, महाराष्ट्र के सन्‍त शानेश्वर, सन्त नामदेव 
श्यादि उत्तर मारत के सन्त कब्रीर और अन्य सन्त, सतिन मौरावाई तथा मन्सूर 
जैसे सूफी सन्त सबके स्वानुभव समान ही प्रतीत होते हैं । 

सत शानेश्वर अपने परमार्थविपयक निर्मुण साक्षात्कार का वर्णन करते समय कहते 
ै--जेते मैने रक्त, शुकू, नौल, पीत, कृष्ण वर्णो का अनिरवेचनीय जालोक देखा वैसे 
ही चुन्य का साक्षात्कार भी किया। जिसका प्रकाश सूर्य-चन्द्र के प्रकाश से भी अत्वधिक 
प्रखर था उसका मैंने अनुसव किया । अणु रूप से विशाल समार की उत्पत्ति मैंने देखी । 
नाद एव ज्योतियुक्त आत्मा का मैने साक्षात्कार किया। उदय-अस्त से रहित एवं प्रिगुणा- 
तीत अवस्था का मैंने अनुमव किया। मुझे ऐसा प्रतीत द्ोता था कि मैं ही अपना शौश्ञा 
वनकर अपने को ही देख रहा हूँ । सन्त शानेश्वर कहते है-- 


भनुभवी त्तो जाणे। संत्त तिये खुणे सतोपले ॥ 
अर्थात्‌ जो अनुभवों है वष्दी इस स्थिति से ण्ररिचिन हो सकता है। इतनों मात्र 
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सत्य है कि मैंने जो लक्षण कद्दे उनसे स्वासुभवी सन्त सनन्‍्त॒ुष्ट हुए। आप बूमरे 
स्थल में कहते हैं कि 'परवद्या का साक्षात्कार करते समय अनहृद-नाद सुनकर में भिमुवन 
में तन्मय हो गया। मेंने अपने सम्पूर्ण आत्मस्वरूप का साक्षात्कार किया। मेरा “मैं! व 
तू? का सेद-साव नष्ट हो गया और 'तत्वमसि”, 'भह अक्षास्मि! मद्दावाक्यों द्वारा 
सूचित ऋद्वेतानुभूति का मैंने साक्षात्कार किया। निगुंगानन्द का बखान और में 
केसे करूँ 0 

गूगे का अस्तस्वाद्‌ और ब्रिपुटीनाश --सगुण साक्षात्कार की अभिव्यक्ति 
करते समय आप कहते हैं--'देवों के देव का मैंने दशशन किया । रुक्मिणी के वर अर्थाद्‌ 
विटठल का मैंने स्वरुप-साक्षात्कार किया । जिसके भार पर कोटिचन्द्र प्रकाशमान ये, 
जो कमलनयन अपने इँसमुख स्वरूप का मुझे दर्शन सुस्ध दे रह था, वह धीरे धीरे 
स्फुरित द्ोने ऊगा और हार्थों से मुझे बुलाने लगा । तुरन्त ही वह पाण्ुरग मुझसे खिग्पता- 
पूर्ण बातचीत करने लगा । परमेश्वर के स्वरूप का साक्षात्कार करने से मुझे अभिवबंच- 
नीय आनन्द हुआ | ध्येय, ध्याता व ध्यान में अभिन्नता होकर रही। जो व्यक्ति आत्मजन 
से विमुख है वह श्स अद्भुत आनन्द का स्वाद कया जाने १ मुझ जैसे को तो इसका वर्णन 
करना गूंगे द्वारा अद्त के वर्णन के समान कठिन प्रतीत दोता है ।! आप कहते हैं--- 


मुकियाचे परी आनदु मीतरी । 
अमृत जिद्धारी गरोड छागे॥ 


इर्स प्रकार संत नामदेव कद्दते हैं. मैंने परजक्म का साक्षात्कार किया। उस समय मेरी 
'सोद! अवस्था थी और मैं 'अनहृद! ध्वनि सुन रहा था। उस स्थिति का ययाथर्थ वर्णन 
करना मेरी वाणी के परे है । जेसा स्पष्ट वर्णन बन पढा बेसा मैंने किया ।” आपने सशुण 
के दशंन के अनुभव का वखान कई अभर्गो में अति सरसता से किया--'मैने अपनी आँखों 
से विद्वल का दर्शन किया। विद्वल ने मेरे सिर पर द्ाथ रखकर कोमछ स्वर में कद्दा-- 
हे नामदेव ! मैं तुझे अपने प्रति प्रेम करने का वरदान देता हूँ क्योंकि तेरा अइभाव नष्ट 
हो गया है / इस तरह मुझे भक्तिुख प्राप्त हुआ। मैंने विद्वल से कह्ा--'ऐ भगवन्‌ ! 
मैं आपके दर्शन से तृप्त हे गया और अब पावन बन गया हूँ |? विद्वुल के चरणकमलों से 
अपना चित्त इटाना मुझे अशक्य-सा हो गया दै। मैं पुन निवेदन कर वैठा--दे भगवन्‌ । 
आपके सगुण रूप को नजर न लग जाय क्योंकि इस रूप में आपने मुझे दर्शन दिया। 
योगी लोगों को भी आपका दशन दुलंस है पर आपने श्स ईंट पर खड़े दोकर मेसे 
दर्शनामिलापा का पूरा समाधान किया ।? आगे आप कहते हं--- 
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गृल गोड न लगे स्हणावा । तेसा देव न लगें वानावा ॥ 

सेवी तोधि च्री जाणे। येरा सांगता लाजिरवाणे॥ 
जैसे गुट की मिठास वर्णन के परे है, वह केवल आस्वाद है वैसे हो देव का वखान करना 
थी है। जो इसका साक्षात्कार करता है वह्दी उसका सवा” जानता है जत- गेरों से उसका 
कना छज्जाप्रद है। सत एकनाथ 'मह शह्यास्मि? अवस्था का स्वानुभव कथन करते है-- 


मी तो स्वये परन्रह्म । मीचि स्वये जात्माराम ॥ 

मी तो असे निरूपाधि | मज नाही आधिव्याधि ॥ 

मी तो एकट एकछा । द्वेत भाव सावरला॥ 

सनविण नाही कोणी। एका शरण जनादुनी ॥ 
अर्थात्‌ मैं सथ परअह्म हूँ । मैं स्वय आत्माराम हूँ। में देहिक व्याधि मात्र से परे 
हूँ। भेरा दैतभाव नष्ट दो गया और मैं अद्वैतावस्था की अनुभूति कर रहा हूँ। मुझे 
ऐेपता अनुभव हो रहा है कि यह ससार मुझ से ही ओतप्रोत है। पुनः आप कइते ह--'मेरे 
सत्त्व, रज और तम नष्ट द्वो गये । मुझे सव दिशाओं में--अपने शरीर में भी, प्र्र प्रकाश 
ही दिखाई देता है। द्वष्टा, इृश्य और दृष्टि की प्रिपुटी का नामोनिशों भी नहीं रहा | में 
घन-गजैना सुन रहा हूँ । श्स उन्मनी ,दशा का वर्णन मैं केसे कर सकता हूँ जब कि 
अन्तर्नाद ( अनहृद ) छनने में मैं तछीन दो गया हूँ ।? जैसे आपने आत्मदशन का कई 
अमर्गो में वर्णन किया वेसे ही सगण साक्षात्कार का भी सरस वर्णन कई अभर्गो में 
किया । अब सनश्रेष्ठ तुकारामजी की आत्मानुभूति ,पढिए--'नो अनहृद सुनता है वह 
वाक्मोपाधि के परे द्वोता दे । उसकी अन्तरात्मा ब्रह्ममस से ओतप्रोत होती है। अद्यानुभूति 
का अनुमव सुनते ही सब जाश्चर्यविभोर हो जाते हैं । सचमुच उस जअत्यदूमुत दर्शा का 
वर्णन कौन कर सकता है १? अन्य स्थल में आप कहते हैं--'दिन-रात का लोप दो गया 
और मैं अखड प्रदौष्त ज्योति का दर्शन कर रहा हूँ । मैं निजरूपानुभव में अनहृद अ्वण 
कर रहा हूँ । मैं कई अलौकिक रगों का आलोक देख रहा हूँ। मै शुन्य से ससार की 
चष्टि होते हुए देख रहा हैं ।? सभुण साक्षात्कार का जितना आह्ाददायक् और सुदर 
वर्णन सत तुकाराम ने किया उतना अन्य किसी सत कवि ने नहीं किया। इस वर्णन से 
ओोत्प्रौत आपके कई अभग हैं । उदाइरण के लिये एक अभग उद्घृत किया जाता है-- 

माप्ते माथा तुझा द्वाव | तुझे पायीं मारते चित्त ॥ 

ऐसी पडियेली गाठी! शरीर सवधाची मिटी ॥ 

तुका रहणे सेवा। माझ्ती कृपा तुझी देवा॥। 


३२ ) 


अर्थात्‌ हे विद्वुल भगवान | मेरे सिर पर तेरा द्वाथ और मेरा चित्त तेरे चरणों में है। 
हम दोनों में ऐसा मधुर सब प्रस्थापित हो गया है। विट्ठछ | मेरी आपके चरणों में 
सेवा है और आपकी मुझ पर कपा है / समर्थ रामदासभी ने भो अ्रभुदर्शन! नामक 
कातञ्य में 'प्रभू देखिला दास संतुष्ट झ्ाला! (प्रम्ु का दर्शन कर दास (हैं) कतार्थ हुआ हूँ) 
ऐसा स्पष्ट शब्दों में कहकर प्रभु का वर्णन किया। इसी तरह आपने आत्मप्रतीति का 
कथन कर वारकरी सततों के भात्मानुभव का समर्थन किया । समर्थ रामदासजी “निमुण- 
ध्यान! और 'स्वरूपानुसधान! नामक अपनी रचनाओं में कहते ह्वैं--चर्मचश्षु की दृष्टि 
नष्ट हो जाती है और जश्ञानइृष्टि का उदय द्ोता है। चक्षु अर्धोन्मीलित रहते हैं और 
साक्षात्कार होना प्रारम होता है। रक्त, श्वेत वर्ण के शुन्याकार दिखाई देते हैं। जैसे 
कपूर जलकर नष्ट हो जाता है और उसका कुछ भी शेष नहीं रहता वेसे ही देहाध्यास 
नष्ट हो जाता है, अनहृद ध्वनि सुनाई देती है भौर अनिर्वननीय आत्मानद का मनुभव 
होता है / उप्थुलिसित उद्गारों से स्पष्ट दोता है कि सत अपनी स्वानुभूति की अस्फुट 
अभिव्यक्ति द्वी कर सकते हैं न कि यथार्थ, पर उनके अद्याजुभगें में सादुर्य अवश्य दिखाई 
देता है, जैसा कि इमने पहले कह्ा। सन्त अपने अनुभवों को प्रकट करने के लिए 
अन्वर्थंक शब्दों का प्रयोग करना चाहते हैं पर स्वानुभूति का स्वरूप दी इतना अतकय 
और गूढ है कि उसके वर्णन करने का शब्दों में सामथ्यं नहीं है। श्सीलिए सनन्‍्तवाणी 
को रद्वस्यवाणी कहते हैं । 


उल्टवासियाँ :--अपने गूढ भावों को व्यक्त करने के लिए सन्‍त कभी-कभो 

अनाकल्नीय, दुर्बोध और प्राकृतिक नियर्मों के सर्ववा विपरीत प्रती्कों की रचना कर 
पाठकों की दिछमूढ कर देते हैं । इसे उछटगासी कहते हैँ । सन्त शानेश्वर की वहन सतिन 
मुक्तावाई की उलटवासी उदाहरणस्वरूप यहाँ उद्धुत करता हूँ-- 

'मुंगी उड़ाली जाकाशी। तिने गिछिले सूर्या्सी ॥! 

थोर नवलछाव जाला। वाझे पुत्र. प्रखवक्ता ॥ 

ब्रिचू. पाताछासी जाय। शेष साथा वदी पाय॥ 

साशी ब्याली चार छझाली। देखो न सुत्ता बाई हांसली ॥ 
अथांद्‌ चींगो ने आकाश में उडकर सूर्य को सा लिया। बडा अचरज हुआ कि वां ने 
पुत्र को जन्म दिया । बिच्छू पाता में गया और शेषनाग ने उसके चरणों पर अपना 
सिर झुका दिया । मक्सी ने चील को जन्म दिया । इन सव ओद्भुत घटनाओं को देखकर 
मुक्तावाई इस पढी । इसी प्रकार योगी चांगदेव भी कहते हैं-- 


( है३ ) 


भाकाश कवलिले मुंगीने घाहीं। तेथे एक नवरू बितले पाहदीं॥ 
नवछ झाले नवरू झार्ले। विश्व बच्यापिछे मुझंदाने ॥ 
“ बधेखरी चांगा सूचम स्थूल।जाति ना कुछ बाइयांनो॥ 


'देखिये, वढटा अचरज छुआ कि चींटी ने आकाश को लपेट लिया। अचरज छुआ, 
अचरज हुआ कि ध्॒द्र मच्छर ने सारा विश्व व्याप्त कर लिया । वहनो ! में वढेश्वर चांगदेव 
सूक्ष्म और स्थूल दोनों रूपों में रहता हूँ और जाति या कुल के वन्धन के परे हूं 
सतिन जनावाई की कई उलटवासियाँ हैं । इस प्रकार कौ विपरीत प्रतीर्कों से युक्त रचनाए 
सन्त सादित्य में यत्रन्तश्न मिलती हैं । 


४, मधुराभक्ति का रूप --महाराष्ट्र में मक्तिपर्थो का अधिष्ठान श्रीकृष्ण का उपदेश 
(न कि चरित) होने के कारण वहाँ मधुराभक्तिका स्वतत्न पथ स्थापित होकर पनप न सका। 
पति पक्षी के सवध में जो उत्कट मधुरता दोती है वही प्रेमामक्ति देव और मक्त में होती 


है। ऐसी धारणा धोने के कारण मधुरामक्ति का स्वतन्न पथ चल पडा। इस पंथ के 
अनुसार देव प्रेम का स्वाद चखने के लिये द्वी अवतार लेता है न कि साधुओं की रक्षा 


और दुष्टों का सब॑नाश करने के लिए । सर्तों और पडितों की रचनाओं में मधुरा मक्ति का 
जो रूप दिखाई देता दे उसका वर्णन करना हम उचित समझते हं। सत शानदेव ने 
देव और भक्त में पति पक्षी जैसा प्रेम सम्बन्ध मान लिया था। आपने दाम्पत्य भाव के 
प्रतीक का उपयोग चार-पाँच वार किया है। आप शानेश्वरी में कहते हैं-अजुना तो 
भक्त''“* तो चच्चमा भी कांत (है अजुन, जिस प्रकार पति को पज्नी प्राणों से भी 
चढकर प्रिय छोती ऐ उसी प्रकार वद भक्त मी मुझको प्रार्णों से बढ़कर प्रिय होता 
है )। यह प्रेमकथा वास्तव में शन्दों में नही कह्टी जा सकती । यद्द धोढा सा वर्णन तो 
केवल भ्रद्धा के वल पर किया गया है और इसीलिए यह पति पत्की के प्रेम की उपमा मुँह 
से निकल गई है। श्सके अतिरिक्त सत शानेखर ने चार पाँच अभर्गो में स्वानुभूत 
विरद्दावस्था का वर्णन किया है। वे कहते है--'धनगर्णना हो रद्दी है, वायु बह रही 
है और मेरी विरद्दावस्था असहनोय हो रही है। अत. मव॒तारक कान्द्षा (कृष्ण ) 
से मेरी मेंट छुरनत कराश्ये। चाँदनी, चाफा और चंदन की सुगंध के कारण 
मेरी विरदाश्षि और भपिक भडक रही है। देवकी के पुत्र के लिवाय किसी 
अन्‍य के भ्रति मेरी प्रीति नहीं है। चदन की चोली से मेरी कोमल देह धघक 
स्द्दी है अत. कान्‍्द्ा से मेरा मिलाप तुरत कराश्ण। वास्तव में सुमर्नोंकी शब्या मुझे 
आग जैसी जला रही है । जत इसे शीघ्र से शीघ्र बुझाइए । कोयछ के मधुर गान से मेस 
है स० भ० भू्‌० 
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आतनरिक दुख शांत होने की भपेक्षा भधिक दाइक दो रद्दा है। मेरी ऐसी विचित्र अवस्था 
हो गई है कि शीशे में मुझे अपनी छाया दिखाई नहीं देती | भोहद ! रक्मिणो देवी के पति 
बिद्वल ने मुझे इस तरद्द क्या से क्‍या कर दिया है!” दूसरे अमग में विरद्दिणी के रूपक 
द्वारा वे अपनी बेचैनी प्रकट करते हैं । जिसका पति परदेश में है वह विरद्दिन कहती शै-- 
'ुझे रात्रि दिन जैसी हो गयी है और नींद हराम दो गई है। मेरे पति के परदेश में 
होने के कारण उसकी स्थृति मुझे सदा जला रद्दी है। ऐ रुक्मिणी के पति थ्री विद्वल | 
मुझे त्वरित दर्शन दौजिये ।? सत शानेश्वर श्रीकृष्ण फी रुक्मिणी के पति के रूप में प्रार्थना 
करते हैं, न कि राधा के प्रियकर के रूप में | आपने राधा का उछेंख भी नहीं किया। 
अपनी अनुभूति की तीमता प्रकट करने के लिए वे अपने फो स्वकीया, सती और साध्वी 
मानते हैँ । अपने को परकीया मानने में गोपी भाव की निर्मिति होती है जिसमें श्वगार 
का स्वाभाविक निर्वाह द्ोता है और जिसे प्राय मधुरा मक्ति की सश्ञा दी जाती है। 
अत हमें ऐसा छगता है कि दाम्पत्यभाव के प्रतीर्को की योजना कर सत शानेश्वर ने 
संयमित मधुरा भक्ति की विशुद्ध धारा बहाई । आपने कद्दी मी मधुरामक्ति या गोपीभाव 
का उल्लेख नहीं किया, यह वात सत्य दै। आपका छ्वी अनुकरण अन्य सर्तों ने 
अपने-अपने भाव के अनुसार किया । अत उनकी रचनाओं में कदीं-क्दी मधुरामक्ति की 
धारा स्पष्ट रूप में दिखाई देती है। 


संत नामदेव के “ग्वालिन” और 'विरद्दिनी! नामक ऊगभग चालीस अभग उपरूब्ध 
हैं जिनमें पदे पदे पति से मिलने के लिए तीम्र उत्तठा और विकछता भरी मिलती है। 
सन्त नामदेव के इिंदी पदों में मधुरा भक्ति की धारा प्रवेलता से बढती है। अपने 
भाराध्य प्रभु राम को वावरछी वक्तू बनकर उसे रिश्ाने के लिए नामदेव श्वज्ञार करना 
चाहते हैं । पढ़िये-- 


राग भैरव 


में बठरी मेरा राम भतारू। 
रचि रचि ताकठ करठउ सिंगारू॥ 


नामदेव अपने प्रियवर राम से मिलने के छिये इतने धृष्ट एव आतुर बन गये कि 
उनकी छोकनिंदा का भी मय नहीं है। वे तो उनसे डके की चोट पर मिलना चाहत्ते है । 
क्या यह तीम माव घृन्दावन की गोपियों के समान नहीं जान पता १ सपिष्य में 
सत कवीर ने भी श्सी भाव को प्रकट किया । वे कहते दैं--- 


( ई४ ) 
भले नींदो भछे नींदौ छोग। 


तन मन राम पिआरे जोग ॥ 
५ और- 

में बठरी मेरे राम भरतार। 

ता कारण रचि करों स्यंगार ॥ 
इस प्रकार सन्त नामदेव के इिंदी पर्दों में कान्तामाव स्पष्ट है। पर यह कान्तामाव 
मर्यादापुरुषोत्तम ओ रामचन्द्र के प्रति है। अर्थात्‌ यहाँ रवक्रीया, सती और साध्वों की 
प्रीति का उद्घाटन है न कि परकीया का । कहते हैं कि परकौया में प्रीति की न्याकुछता 
अधिक तीतरता से प्रस्फुरित होती है। सन्त नामदेव के निम्नलिखित द्भार में इस भाव का 
सकेत दै-- 


जैसे विखैंदेत पर नारी ! 

ऐसे नामे प्रीति मुरारी॥ 
अर्थात्‌ जैसे विषयी, परनारी से मिलने के लिए तठपता है वैसे मुरारी मेरे ( नामदेव के ) 
मिलन के लिए वेचेन है । सम्त नामदेव के कई हिंदी पर्दों में यथ्याप राम से मिलने के 
लिए तालाबैली ( मिलन-उत्कठा ) का उछेख है, तो भी कइदना पडता है कि उसमें सय 
है और शद्वार रस का अपेक्षित निर्वाद नहीं हैं । 

संत्र एकनाथ के श्रीकृष्णमक्तिपरक लगभग ३०० अभग और पद हं। उनमें रास- 

क्रीडा, राधाविलास, ग्वालिन और विरद्दिणी के अभग हैं । पर उनमें अध्यात्म का श्तना 
पुट है कि मधुरा भक्ति का कोमऊ दर्शन उनमें दो नहीं सकता। आपने “भागवत? में 
गोपीमक्ति का खूब वर्णन किया पर आप कहतेह-'रासक्रीड़ा गोपिकां प्रति कोण हणेल 
कामासक्ति ।! (कौन कद्द सकता हद कि कामासक्त होकर गोपियाँ रासक्रीडा करती थीं १ )। 
श्रीकृष्ण के सहवास में कामदेव तुरन्त निष्काम हो गया। उसके वाण मोथले छो गये । 
रासक्रीडा का अर्थ है गोपियों का ध्यानयोग । 


संत घुकाराम ने मी रासक्रोडा और विरहिणी के पर्णनपरक १५-२० अभग रचे । 
आपने थ्रौकृण के साथ रममाण दहोनेवाली गोपिकाओं का वर्णन बडे सयमपूर्वक किया 
तो भी परस्पर के काम का समाधान हुआ ऐसा माप कहते है । आप अपने वो गोपी 
समझकर कहते ईैं-- 
कान्हया रे जगजेढी | देहँ मेटी पक बेल ॥ १॥ 
कायमोकलिले बर्नीं। सावजानी चेढिले॥२॥ 
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येथवरी होता सग। अगे अग लपविले॥ 

तुकाद्मणे पाहिले भागे । एक्या वेगे अतरला॥ 
भर्थाव्‌ ऐ कान्हा ! तू मुझे एक वार मिल जा | कहते है कि तू ज्ग में बडा सामथ्यंशाली 
है। क्‍या इस मुक्त वन में तुझे अन्य प्रेयसियों ने घेर लिया है । में अब तक तेरे सहवास 
में थी। भेंने अपने की खूब ससाला पर अब जब मेरी उत्कण्ठा वढ़ी तब तू एकाएक 
गायब हो गया। अन्य दो-तीन अभर्गों में आपने अपना गोपीभाव स्पष्ट किया है। आपके 
विरहिणी-भाव के अभग बहुत मुँहफट हैं । आप कहते हैं--- 


प्वाली जनमज म्हणोत शिंदुली । परि हा वनमाली न विसंबे ॥! 

अर्थात्‌ लोगों ने मुझे कुलण मो कद्ा तो भी में उसकी चिंता नहीं करती और कान्हा 
से अपना विच्छेद नही करना चाहती | अन्य अभग में आप कहते हँ--'मेरे विवादित 
( पहले के ) पति से मुझे विषय सुख प्राप्त नह्ठी हुआ अत में अन्य प्रियत्म की ओर 
दौढती हूँ ।? तीसरे अभग में आप कद्दते हैं-- 'मैं अकेली वन में गोविंद के साथ विद्दार 
फरने गई ।? कहने का तात्पर्य यह 'कि- सत तुकाराम ने गोपीभाव या राधाभाव 
को अधिक स्पष्टता से मुखरित किया पर आपकी शस प्रकार की रचना खत्यव्प है 
और उसमें शद्वार का निर्वाह नहीं के वरावर दै। आपके शिष्यश्रेष्ठ संत निल्ेवाराय ने 
भी सौम्य ख्भार से युक्त विरद्विणी और ग्वालिन के अभग रखे है। 


संत कवयित्रियों की सधुरा भक्ति:+महानुभाव पन्थ की सम्तिन और मराझी 
भाषा की आद्य कवयित्री. महृदम्बा की रचनाओं में उसका चक्रपर जी (जो कृष्ण के 
अवतार माने गये थे ) के प्रति स्तिग्ध खिंचाव प्रतीत दोता है। वह सदा उनकी सेवा में 
रहुने के लिए बेचेन रहती थी। उसे उनका विरदह असाइनीय था। ओ चक्रपर जी के 
निर्वाण के पश्चात्‌ उसकी वष्दी श्रद्धा नागदेबाचाये के प्रति रही । सतिन जनाबाई जो 
आजन्म अविवाहिता रही, राधाक्ृष्ण की क्रीडा का इस तरद्द वर्णन करती है। कदाचित्‌ 
यह राधा का पहली वार उछेख है-- 
राधा भाणि मुरारी। क्रीड़ा कुजबनी करी। 
राधा छुछ्चत छुल्नत। आली निजश्ुवनात ॥ 
। शुभनाचे छोजेवरी । राधा भाणि तो मुरारी ॥ 
आवडीने चिडे देत। दासी जनी उसी तेथ ॥ 
अथात्‌ कृष्ण और राधा कुजवन में क्रीडा कर रहे थे। उसके बाद वे अपने भवन में गये । 
सुमर्नो की शय्या पर दोनों विराजमान हो गये । वे एक दृसरे को प्रेम से पान देने लगे 
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और मैं दासी जनावाई यद्द देखती रह्दी। कवयित्री ने यह केवल राधाक्ृष्ण को कोड 
का ही वर्णन नहीं किया । वह अपने को भी राधा मानने लगी। वह कहती है-- 
जनी महणे देवा मी झाले येसवा | निधाले केशवा घर तुझे ॥ 

अर्थात्‌ जनी कद्दतो है कि हे देव केशव | में वेश्या जैसी वन गई हूँ और लोकलज्ना को 
छोटकर भ्ापके घर में आ वसी हूँ। क्‍या इसमें राधाभक्ति स्पष्टता से नहीं दिखाई 
देती ? पर श्म प्रकार की रचना वहुत थोडी है । 

संतिन कान्होपातन्ना ः-यह मह्दाराष्ट्र की मीरावाई है। इसके अभगों में बिद्वुल के 
प्रति शुद्ध प्रेम की भावना प्रवक है। खड्वार कौ झलक कहीं भी नहीं दिखाई देती । 


संतिन वहिणायाई:--यह सत तुकाराम की शिष्या थी। इसके अभर्गो में श्टझ्भार का 
बिलकुल निर्वाह नहीं है । यह दिंदी अमग में कहती है-- 
जमुना के तट थेचु चरावत गावत दे गोवालनी। 
गीत प्रबंध हास्य विनोद नाचत है शीहरी॥ १॥ 
में येरी देखत नद॒छार कांसे पीतवसन है झलाल। 
कानों में कंडल देती छाछ सिरपर मोर पिसा चंदुकाल ॥ २॥ 


उपयुक्त अमग में श्रीकृष्ण और ग्वालिनों का सरल वर्णन है। श्सके मराठी अभग भक्ति 
रस से ओतप्रोत हैं । है 

सतिन प्रेमाबाई :--घ्सने कृष्ण के विषय में कई मधुर पदों की रचना को पर उनमें 
मघुरामक्ति की धारा दिखाई नहीं देती । 

बेणायाई जौर वयावाई :--ये समर्थ रामद।सजी की शिष्याएँ थीं। वेणावाई युवावस्था 
में हो विधवा द्वो गईं। उसे ओ समर्थ और औराम के विना सव सपार शुल्यवत्‌ 
प्रतीत होता था । 

पंढित कवियों की मघुरासक्तिः--मद्कवि वामन पटित से (१) रासकौडा 
(२) राषाविछास (३) राधामुंग (४) भामाविठास और (५) कात्यायनीजत 
सामक श्द्वारस्सपूर्ण आख्यानों की सरस रचना की । आपने राधानक्ृष्ण दी प्रेम-हीछाओं 
का ऐसा अमर्यादित वर्णन किया जो उसस्क्त मानस के पाठकों से पढ़ते नहीं बनता । 
आप स्वय स्वीकार करते हैं कि व्यभिचारी छोगों को कृष्णमक्ति की ओर आकर्षित 
करने के लिए मैंने उत्कट श्वार का वर्णन किया | काव्य-सौन्दर्य की इष्टि से उक्त रचनाएँ 
भच्छी हैं। यद्व मधुरामक्ति का मटकीला और मादक चित्रण दै जो प्राचीन मराठी काव्य 
में अपना सानौ नहीं रखता। शौपर कवि ने अपने 'हरिविजय! नामक प्रसिद्ध पुराण में 
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राधाविछास का खूब वर्णन किया पर वह उपयुक्त वर्णन से खद्गार में बहुत फीका है । 
इसमें मक्तिर्स का अच्छा निर्वाद है। मद्दाकवि मोरोपत के कई फुटकर आख्यानों में 
श्रीकृष्ण की कथाएँ वर्णित हैं. पर उनमें जो शझार है वद बहुत द्वी सयत है। सक्षेप में 
मदाराष्ट्र में मधुराभक्ति की धारा क्षीण ही रद्दी है और महाराष्ट्र की मनोभूमि श्सके लिए 
अनुकूल नहीं है । 


कृष्णकाब्यधारा और रासकाय्यधारा:-महानुमाव पथ कृष्णपथ था अतः उसके 
मदहाकवियों ने (जिनमें मास्कर भट्ट बोरीकर और नरेन्द्र हैं) तेरदर्वी शताब्दी में ही कृष्ण- 
काव्यधारा प्रवलता से प्रवाहित की। सत एकनाथ ने 'रुक्मिणी-स्वववर' की रचना कर 
उसे बढाया भौर वामन पडित ने अपनी काव्यप्रतिमा से उसे समृद्ध किया। सब सत 
कवियों और कवयिद्रियों ने कृष्णविषयक अभगगों की रसभौनों रचनाएँ कीं। पहले 
कृष्णकाव्यघारा प्रवाहित हुई और पश्चात्‌ रामकाव्यधारा। दोनों में कौशल्युक्त मौलिक 
प्रबधकान्य और फुटकर आख्यान या कथाकार्न्यों की भरमार द इसके अतिरिक्त 
महाभारत और रामायण दोनों आधंकाव्यों पर कई गसीर और सरस रचनाएँ हुईं जिनका 
उछेख यहाँ किया जाता है । 


महाभारतपरक कृतियाँ :--[ १) नामा पाठक कवि ने सन्‌ १३१७८ में जेमिनीय 
अश्वमेष नामक विशाल काब्य ग्रथ की रचना की। इसमें ९५ प्रकरण है ।(२) विष्णु 
दास नामा ने सन्‌ १५९५ में समग्र महाभारत की सफल रचना कर पहलो वार पूरा 
महाभारत मराठी में प्रस्तुत किया । (३) मद्दाकबि मुक्तेश्वर ने पाँच पर्वों की अति 
रसीली रचना की जो अपनी सानी नहीं रखती । (४ ) नेवाशै के निवासी गोपाल कवि 
ने समग्र भारत की सरल रचना की ! (५) कोरुद्यपुर के मुरारी कवि ने भोौष्मपर्व॑ 
की रचना की जिसमें १६७४ ओवियाँ हैं । ( ६ ) रामदास सप्रदाय के माधव कवि ने 
मद्दाभारत पर उत्केष्ट रचना कौ । (७) ओऔधर ने “पॉंडवर््ताप! नामक पुराण की 
सर्वेोकप्ुलम रचना कर महाराष्ट्र के घर घर में मद्दाभारत पहुँचाया । ( ८) चद्रात्मज 
रुद्र ने केवल उद्योगपर्व पर रचना की (५ ) कृष्णदास मुद्ूल ने रामायण के साथ 
ही साथ महाभारत का प्रणयन किया ऐसी ही श्री पांगारकर की राय है। (१०) नरहरि 
मोरेश्वर ने चार पर्यों पर रचना को । (११) रामदास १थ के कवि रामचंद्र बुवा ने 
समग्र महाभारत पर विशाठत्तम रसमीनी रचना फी जिसमें १५०००० से अधिक भोवियोँ 
हैं। (१२) पेठन के जिवा शिवा ने १२ पर्वों की रचना की। (१३ ) महाकवि 
मोरोपंत भार्याभारत की रचना कर समग्र मद्दामारत मराठी में सरसता से ले आए। 
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मद्दाकवि मुक्तेशर और भोरोपत मद्दाभारत-काब्याकाश के चद्र-सूर्य हैं ।( १४ ) अनत- 
तनय ने उद्योगपर्व पर अच्छी रचना की । इसी प्रकार अन्य चार पाँच कवियों की मथ- 
रचनाएँ उपरझब्ध हैं । 

मराठी भारतों की विशेषताएँ:--( १) कधानक का ढाँचा मूल मद्यामारत से लिया 
गया द पर पुनरंचना करते समय अपने मौलिक रचना-कौशल से द्वी वह सजाया गया। 
(० ) पात्रों के स्वभाव चित्रण में उज्ज्वलता एवम्‌ उदात्तता की चमक मर दी गई। 
(३ ) समकाछीन धार्मिक एवं सामाजिक विचारधाराओं के अनुसार उन पात्रों द्वारा अनु- 
कूछ वाततलाप कराया गया । (४) मूल भारत में प्रधानता से शांत रस का निर्वाह है 

पर मराठी भारतों में भक्तिरस को ही प्रधान स्थान प्राप्त है। (५) मूल भारत की भाषा 

सरल एवम्‌ अनलक्कृत है पर मराठी भारतों की भाषा सरल द्ोते हुए अलंकारों से युक्त 
है। ये अलकार भी भावनाओं का यथार्थ दिग्दशन करते हैं। (६) ये अनुवादकाब्य 
नहीं हैं क्योंकि कपानक, पंक्तियों को सख्या, रस, अलंकार, स्वभाव चित्रण शत्यादि में 
मौलिक भेद दै अतः मराठी के भारत मौलिक और उत्हृष्ट प्रबंधकाव्य हैं। 

मराठी में रामायण के रूप:--मद्ग्णों में जैसा सूय॑, नक्षत्रों में जेसा चंद्रमा, पुष्पों 
में जैला कमल और वृक्षों में जैसा कल्पदृक्ष है वैसा द्वी कार्व्यों में रामायण है। सस्कृत 
मराठी की परदादी दै। मराठी को परदादी का वशगत जो काय्य पन प्राप्त हुआ उसका 
उपयोग मराठी ने ठीक पूँजी जैसा किया अर्थात्‌ उसकी व्युत्पन्नता, वैमव, विशालता, 
रमणीकता, उपदेशपरता और प्रभाव को कई कलापूर्ण रूपों द्वारा द्वियुणित किया। यहाँ 
मराठी रामायर्णों पर भी एक सरसरी दृष्टि डाल छेना अप्रासग्रिक न छोगा। 


( १ ) गोस्वामी घुलसीदासजी कृत रामचरितमानस से प्रेरणा प्राप्त क्र सत एकनाथजी 
ने सवत १६५३ में भावार्थरामायण की रचना करने का भीगणेश किया और ढाई वर्षो 
में २७००० ओवियों के १७२ अध्याय ल्खिते लिखते भापने समाधि ले छी। शेष ग्रन्थ 
आपके शिष्य गाववा ने पूरा किया । संत एकनाथ हवी मराठी रामकाब्य के सम्नाट हैँ । यद्द 
छलोकमंगल साहित्य का आदर्श है। इसमें आध्यात्मिक रूपकों द्वारा सरल वर्णन किया गया 
है। इस महाकाव्य के कुल २९७ अध्याय और ४०००० भोवियाँ हैं । 

(२ ) थ्रीक्ष्णदास मुद्गल ने सन्‌ १६०५ में रामायण के घुदकांद को सरस रचना 
को । यद्द काव्य वौररस से ओतप्रौत है । इसमें ७८ अध्याय और ८००० ओवियाँ हैं। 
श्सका पठन प्रत्येक गढ़ पर होता था 

(३ ) महाकवि मुक्तेशवर ने सन्‌ १६२४० में सक्षेपरामायण वी रचना की । 
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(४ ) समर्थ रामदासजी ने 'लघुरामायण! और द्विकांडी ( सुन्दर और युद्धकांड वी ) 
रामायण की रचना की । 

(५) थीमती वेणाबाई ने सन्‌ १६६५ में रामायण की मधुर रचता की। आपने 
सुन्दरकांड में सीता और हनुमान का सलाप अति द्वघ रूप में लिखा। 

(६ ) श्रीघर स्वामी ने सन्‌ २७०३ में रामविजय नामक विशाल एवं स्वेजन प्रिय 
पुराणग्रन्थ लिखा जो घर घर में पढ़ा जाता है। 

(७ ) तजौर के कवि माधव ने सन्‌ १७०७ में शछलोकवद्ध रामायण का प्रणयन कर 
दूसरी ओविवद्ध रामायण लिखी । 

(५ ) तजौर के दूसरे कवि आनदतनय ने सन्‌ १७०८ में कोकवद्ध रामायण रची जो 
कीर्तनकारों को वहुत प्रिय है। 

(५९ ) कवि निरजन माधव ने १ चिदबोध रामायण, २, रामकर्णायत 2. मंत्र- 
रामायण और ४ निरोष्टयराघवचरित्र ऐसे चार रामायण ग्रन्थों की रसभीनी रचना की । 

(१० ) समये के शिष्य श्रो गिरधर स्वामी ने १. अब्धरामायण, २ मगलरामायण, 
३ छद्ोरामायण, ४ सुन्दररामायण, ५ सकेतरामायण और ६ करुगारामायण की 
रचना कर राम-सादित्य को समृद्ध किया। 

(११) महाकवि सत तुलसीदासजी ने जेसे अनेक शैलियों में राम का यशोगान 
किया वैसे मोरोपत ने विविधतापूर्ण एवं चमत्कृतियुक्त शैलियों में राम के जीवन को 
चित्रित कर १०८ काब्य ग्रन्थों का प्रणणन किया निसका वर्णन अन्य में है । 

जो विशेषताएँ मराठी भारतों की हैं वे ही मराठी रामायर्णों की भी हैं। सक्षेप में 
मराठी का प्राचीन साहित्य इस दृष्टि से सपतन्न है। अब सत कवियों के साहित्य शास्ष- 
विषयक दृष्टिकोण की जानकारी प्राप्त कीजिए । 

भक्तिह्ैन्द्री साहित्य-शास्र प्रत्येक प्रतिमाशाली कवि स्वभावत काब्यममंश 
और काब्य विवेचक रहता है और प्रसंगानुसार वह अपने कान्‍्य विषयक मौलिक विचार्रो 
को प्रकट करता है। ऐसे प्रतिनिधि मराठी कविरयों के काब्य विषयक मध्त्त्वपृर्ण उदगारों का 
सम्यक्‌ मथन करने पर जो साहित्य शास्त्र के सिद्धांत उपलब्ध दोते हैं उनके सकदित रूप को 
'मराठी का सादित्य शास्त्र? कहते हैं। सस्क्ृत के प्रीढ साहित्य शास्र के आधार पर मराटी 
कै सत और पढित कवियों ने जो अमिनव॑ साहित्य शाल वनाया उसका सार निम्नलिखित है। 
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काव्य प्रयोजनः--सत शानेश्वर से छेकर कविवर्य मोरोपत तक प्रत्येक कविने 
परतस्तर निरूपण और दरियश का गान अपनी काव्यसष्टि का प्रयोजन माना । 


काव्य यशसे<रथक्षते व्यवहारविदे शिवेतरछ्तये । 
सथ्य-परनिश्वतये कान्तासम्मिततयोपदेशयुजे ॥ 


इस शोक में मम्मट ने काव्य के कई प्रयोजन वताये जो प्राय लौकिक हैं । श्न 
प्रयोजनों का सत कवियों ने तिरस्कार कर ईश्वर यशोगान द्वारा इहलोक और परलोक में 
शुद्ध आनद का आस्वाद लेना अपनी काव्यसष्टि का एकमेव प्रयोजन माना । कई पडित एवं 
कला-कवियों ने सस्कृत के महाकार्न्यों का अनुकरण कर मराठी में रसभीने प्रवध कार्न्यो 
की रचना की पर उन्होंने मी व्यास अथवा वाल्मीकि को ही अपना आदश स्वीकार किया 
था न कि माघ अथवा हर्ष को । उन्होंने माघ या इं की केत्र॒ल कान्यशैली का अनुकरण 
किया । राजा मद्दाराजाओं तथा जनसाधारण का मनोविनोद कर अपने लिए यश, 
मान, धन इत्यादि लौकिफ प्रतिष्ठा की प्राप्ति करना वे निदनौय और गश्मं मानते थे । 
केवल भक्ति ही उनका परम ध्येय था । 

काब्यहेतु --सस्कृत साहित्यशास्त्र में प्रतिभा, व्युत्पत्ति और अभ्यास ये टीन 
काव्य के देतु या कारण माने गए हैं । मराठी कवियों का उक्त काव्य-कारण्णोंसे 
अच्छा परिचय था । ससकृत साहित्य म्मशों की राय में ब्युत्पत्ति और अभ्यास 
का सस्कार हुए विना प्रतिमा काव्य सजेना में सफल नहीं हो सकती । पर मराटी 
सत कवियों की इढ़ राय है कि इंश्वरानुग्रद ही आाद्य व सवंप्रमुख काव्य कारण है। 
उनका स्वनुभूत मत है कि श्थराचुग्रह से शान स्कूति होती है और इसी कारण बुद्धि का 
सहज ही कवित्व में प्रवेश होता है। वे मानते हैं कि काव्यसृष्टि के लिए परिश्रम की 


आवश्यकता है परन्तु मक्तिविरदित ब्युत्पत्ति को वे व्यथ्थें कहते है । उनकी मान्यता है कि 
भक्ति ही कान्यनिर्मिति का मुख्य स्लोत है। 


रीति की जगह में 'रेखा? *--सस्कृत-साहित्य-शासत्र में भी केवल काव्यशर्णों पर वल 
देनेवाला रीति सप्रदाय क्षीण हो चुका था । उसकी जगह रस ने ले ली थी। सस्क्ृत साहित्य- 
शाख्रश्ञ रस को हो कान्य की भात्मा मानने लये थे । पर सस्कृत साहित्य शासत्र में रम का 
निर्वाह करनेवाली शैलो को अमी तक अन्वर्थंक नाम नहीं दिया गया था | सत शानेशर ने 
श्सको सौन्दय॑सूचक 'रेखा? सशा देकर मराठी के नवोदित साहित्य शास्त्र में अनूठा योग 
४ म० भ० भ० 
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दिया । आप कह्ठते है--'जिस प्रकार साध्वी में छावण्य के साथ द्वी साथ पातित्रत भी होता 
है उसी प्रकार रेखा में सौनदय के साथ ही साथ शांत रस भी रहता दे ? रेखा वह काब्य 
शैलो है जो वाष्य सौंदर्य एव रस से ओनप्रोत द्वोती है। अग्रेजी में इसे 896 कहते है । 
सम कवियों की राय में उपमा रूपकादि अलकारों का उपयोग लोकरजन की अपेक्षा ई-बर 
यशोगान में उत्कटता उत्पन्न करने के लिए अधिक श्रेयस्कर है। उन्होंने काब्य के वोह्य 
सौन्दर्य की अपेक्षा रस निष्पत्ति पर अधिक बलरू दिया । 


सात्तिक भार्षों का विस्तृत विवेचन «-सत श्ञानेश्वर तथा अन्य कवि नभार्वों के 
सम्रोग से रसनिष्पत्ति होने की प्रक्रिया तथा रस की सामाजिक निष्ठता की पूरी जानकारी 
रखते थे | तो भी भावों में सात्तिक भार्वों का द्वी आपने विस्तृत एवं सूक्ष्म विवेचन किया । 
सब कवि रस को ही काव्य की आत्मा मानते थे। मराठी के प्राचीन साहित्य ममंत्ञ 
रसवादी हैं । 


भक्तिरस की नई स्थापना --प्रसिद्ध अद्वेतवादी मधुसूदन सरस्वती जी द्वारा भक्ति 
रस की नह एवं स्वतन्न स्थापना होने से पहले मराठी सत कवियों ने भक्ति को स्व॒तत्र रस 
के स्वरूप में स्वीकार किया था। अनेक कवियों ने काव्य में नौ रसों का उलछेख किया । 
सत शानेश्वर ने शातरस बगे रसराज ठहराया और भक्ति को भावों में समाविष्ट किया | 
महानुभाव पथ के कवीखर भास्कर, दामोदर, विश्वनाथ व सन तुकाराम भी भक्ति रस के 
समथ्क थे । तो भी भक्ति को दसवाँ रस कद कर उसकी स्थापना करने का खरा थ्रेय 
व्युत्पन्न कवि वामन पडित को द्वी देना पडता दै। समर्थ रामदासजी ने तो यहाँ 
तक कद्दा कि जिस रचना में भक्तिरस का निर्वाह नहीं है वह कात्य कहलाने योग्य 
है ही नहीं। 


मराठी के साहित्य शास्त्र में भक्ति को जो भ्रनन्‍्यसाथारण महत्त्व प्राप्त हुआ उसका 
अधिक सूक्ष्म इष्टि से अवलोकन करना उचित है। प्राचीन मराठी की प्राय सच रचनाओं 
में इंइवर के गुणों या लोला का कुछ न कुछ वर्णन होने के कारण भिन्न रसों का निर्वाद 
केने पर भी उनका आलवन विभाव परमेश्वर हो दे अत उन मिन्न रसों का निर्वाह 
मक्तिरस की भूमिका पर द्वी होना अनिवाय दै। महानुमाव-कवि दामोदर पड़ित और 
वामन पडढित ने श्रीकृष्ण एव औराम के जो नवरसात्मक वर्णन किए उनसे यह बात 
भली माँनि स्पष्ट हो जाती है। भक्ति का अर्थ है ईइपरविषयक प्रेम । फिर यदि भक्ति 
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का निर्मिश्र वर्णन किया जाता है तो दसमें भक्तिरस की उत्पत्ति अनायास हो जाती है। 
कई जिद्वानें। को राय है कि भक्तिरस का समावेश खक्वाररस में होता चाहिए । पर वह 
यथार्थ नहों है। साधारण लौकिक प्रेम से ईशवरविपयक प्रेम मिन्न है अत उसके लिए 
स्वृतत्न दसमें भक्तिरस की व्यवस्था करना स्वाभाविक है। परतु यहाँ यद्द विशिष्ट वात 
ध्यान में “सनी आवश्यक है कि मराठी के साहित्य शाखर में भक्तितत्त केवल रस के 
सवय में हो चरितार्थ नहीं होता, प्रत्युत वह काजञ्यलक्षण, कान्य विषय, काव्य प्रयोजन, 
काव्य कारण और सात्तिक भाव सव में चरितार्थ होता है। इसलिए प्रात्रीन मराठी 
कवियों ने, जो काव्य भक्तिविषयक नहीं होता था उसको, काव्य नहीं कद्दा, वल्कि उसको 
त्याज्य वताया । जैसे भक्ति भावना का विवेचन करना कास्य का प्रयोजन है वैसे का च- 
सृष्टि का कारण भी भक्ति ही है। भक्ति की धारा में सात्तिक भावों की वमगे उत्पन्न होती 
है ऐसी सन कवियों की इढ धारणा थी । इस प्रकार प्राचीन मराठी के साहित्य शास्त्र में 
मक्तितत्त्व सर्वन्यापक्त और सर्वस्प्शी माना गया। ससदइन साहित्य शाज में जैसे मामह 
ने अल्कार को, वामन ने रीति को, आनदवर्धन ने ध्वनि को, कुनक ने वक्रोक्ति को, 
क्षेमेंद्र ने औचित्य को और विश्वनाथ ने रस को काव्य की आत्मा या मूल तत्त्व माना 
बसे ही मराठी के लत कवियों ने अपनी काज्य मीमासा में भक्ति को सर्वेव्यापक काव्य 

तत्त्व स्वीकार किया । क्या आधुनिक मारतीय भाषाओं के साहित्यशाख को मराठी को 
यह अमिनव भौलिक देन नहीं है ? 


सतों की छिंदी सें रचनाः--रूत स्वमावत* भ्रमणशोल हुआ करते थे ओर नोर्थवात्रा 
के निमित्त वे उत्तर तथा दक्षिण भारत में जाया करने थे। वहाँ के नर्तो के साथ उत्तग 
करने और जनसाधारण को उपदेश देने के अवसरों पर वे प्रादेशिक भाषा क्वा व्यवहार 
करते थे । अल्प समय में जन्य मापा की पूरी जानकारी प्राप्त करना उतके लिए असमव 
था अत अपनी दूरी फूदी भाषा में ही वे अपने विचार लोगों के प्रति प्रकट करते थे । टस 
सथ में सत एवं पष्टित कवियों ने द्विंदी मापा में जो योग दिया उसमें से अस्पाश उदादरण 
के रूप में मैने उद्घून किया । आशा है मारे दिंदी पठक इसका स्वागत करेंगे । 


अन में मै प्रकाण्ड पडित एवं ल्व्पप्रतिष्ठ देशमक्त लोकनावझ मा० औ> थगेजी 
के प्रति अपनी हादिक कतशता प्रकट करता हूँ जिश्दोने अत्यन्त व्यय होते हुए नी इस 


है] 


कं 


4 पर शुभमसस्नति लिखकर इसका महत्त्व वदाया, तथा टा० विनयकुमारजी श्वर्मा 
प्रति मी आमार प्रदर्शित करता हू जिन्होंने कृपा कर हिन्दी को मराटी सर्ता को 
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मराठी का भक्ति-साहित्य 


- पहला अध्याय 


मराठी भाषा की उत्पत्ति और विकास 


मराठी आये परिवार की भाषा है। हिन्दी भाषा के समान ही मराठी भाषा 
का उठ्म संस्कृत के नगाधिराज से है । गीर्वाणवाणी मराठी की परदादी है। 
यह सर्वमान्य ऐतिहासिक तथ्य है. कि अनेक शताब्दियों। तक संस्कृत भारतवर्ष 
की साहित्यिक भाषा रही । जेसे झआर्यों ने उत्तर भारत से लेकर भारत के श्रन्य 
भार्गों में विघ्तार किया वेसे उनकी सस्क्ृत भाषा पर प्रादेशिक भाषाओं का एवं 
वोलियों का प्रभाव होता गया । फलत मध्यकाल में याने ईसापूर्वे ५०० से ईसो 
सन्‌ ५०० तक संस्कृत मापा से कई आदेशिक भाषाएँ उत्पन्न हुईं, जसे शरसेन 
में वोली जानेवाली प्राकृत शौरसेनी, मगघ में वोली जानेवाली प्राहृत मागधी, 
शूरसेन और मगधघ में प्रचलित प्राकृत अधमागधी या कोसली और महाराष्ट्र 
में वोली जानेवाली श्राहत महाराष्ट्री कहलाई । इन ग्राकृत भाषाओं में महाराष्ट्र 
अपनी कोमलता, सुन्दरता व अर्थ सम्पन्नता इत्यादि ग़रुर्णों से श्रेष्ठ कहलाई। 
सस्कृत के महाकवि दण्डी अपने काव्यादशश में उसकी निम्नलिखित प्रशंसा करते हैं- 

'हाराष्ट्रभया भाषा अकृष्ट प्राकृत विदु । सागर सृक्तिरत्नानां सेतुवन्धादि 
यन्मयम्‌ ।? महाराष्ट्र में आश्रित भाषा की प्राइत भाषाओं में श्रेष्ट मानते हैं । 
उसमें सेतुवन्धादि काव्य है जो सूक्तिरतों के सागर हैं। एवं महाकवि दण्डी से 
मदहाराष्ट्री को प्रकृष्ट प्राकृत भाषा कहा । वररुचि ने भी अपने प्राकृत प्रकाश नामक 
व्याकरण ग्रन्थ में शौरसेनी का व्याकरण स्पष्ट करते समय उसके कुछ विशेष 
वताकर शेष महाराष्ट्रीयीत॒ माने, शेप महाराष्ट्री के समान है सूत्र लिखा, जिससे 
मदाराष्ट्री की श्रेष्टता सिद्ध होती है। इसके अतिरिक्त हेमचन्द्र ने अपने श्राकृत 
व्याकरण में केवल महाराष्ट्री का ही ध्याकरण विवेचित किया जिससे स्पष्ट होता 
है कि उक्त व्याकरणकार प्राकृत का पर्यायवाची शब्द महाराष्ट्र मानते दे । अक्ृष्ट 
महाराष्ट्री का अतिप्राचीन उपलब्ध प्रन्थ नपवर हाल विरचित गायासप्तशती 
है। भाषाशाद्तज्ञं ने उक्त गाया क्वा रचना काल विक्रम संवत्‌ की दूसरी शतती में 
निश्षित क्या है। कहते है कि मद्राष्ट्री में अनेक उत्कृष्ट प्रथों का प्रणयन हुआ 
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था परन्तु अभी तक उसके साहित्यसागर के चार रनों की द्वी उपलब्धि हुई हे । 
वे हैं गाथा सप्ततती, गौडपहों, दशयुहवहों और कपूरमजरी । श्रन्य प्राकृत 
भाषाओं के समान महाराष्ट्री में सन्‌ ५०० के पश्चात्‌ परिचतन हुआ ओर एक 
नई अपभ्रश भाषा उत्पन्न हुई। महाराष्ट्री की इस अपमश्रश भाषा में लिखित कोई 
प्रथ अभी तक उपलब्ध नहीं है । हो सकता है वह केवल वोली के स्वरूप में ही रही 
हो। इस महाराष्ट्री अपश्रश से आठवीं शती में मराठी को उत्पत्ति हुई ।डॉ० श० गो० 
तुलपुलेजी यादव कालीन मराठी” में छिखते हैं---उ यारप्रक्रिया, प्रत्ययप्रक्रिया 
ओर शब्दसिद्धि माने भाषा के इन तीन प्राणभूत अर्गों को मराठी ने अपकभ्रेश 
से भ्रहण किया और उनके साथ कुछ नवीन प्रकार रूढ' करके भाषा की विकासप्रक्रिया 
अग्नसर की /” सक्षेप में सस्क्ृत-? प्राकृत ( महाराष्ट्री )-> अपम्रश-> मराठो ऐसा 
मराठी फी उत्पत्ति का क्रम है और इसकी उत्पत्ति का काल आठवीं शताब्दी है । 


अब हम उसके विकास का मानचित्र सक्षेप में खींचेंगे। मराठी की प्रथम 
विकासावस्था आठवीं और नवीं शताब्दी मानी जाती है। इस काल के कई 
ताप्नपट और शिलालेख उपरूब्ध हैं जिनमें मराठी के शब्द उत्की्ण मिलते हैं। 
परतु यह सर्वमान्य हकप्रत्यय हें कि मराठी का पहला वाक्य '्री चावुण्डराजे 
करवियलें” 'मेसूर के श्रवण वेलगोल नामक जेन तीथर्थान में श्री गोमटेश्वरजी 
की चालीस फीट छँची तथा भव्य मूर्ति के चरणों में उत्कोण है, जो अभी भी 
देखा और पढा जा सकता है। उक्त श्रवण बेलगोल का शिलालेख शके ९०४ 
( सन्‌ ५८३ ) में उत्कीर्ण किया गया था। श्री चाबुण्डराजा ने यह-प्रस्तर मूर्ति 
बनवायी ऐसा उक्त मराठी वाक्य का अर्थ है। इसके पश्चात्‌ शके १०४० में 
( सन्‌ १११८ ) दूसरा वाक्य उत्कीण किया गया। वह है “श्री गगराज सुत्ताले 
करिवियले ।” इसका अथ है कि गगराजा ने चहारदिवाल बनवायी। ऊपरोक्षेखित 
श्री गोमटेश्वरजी की मूर्ति की रक्षा करने के लिए गगराजाने परकोटा बनवाया 
था। शके ११०७ ( सन्‌ ११८५ ) तक उत्कीणे हुए बारह शिलालेख मिले हैं 
जिनसे स्पष्ट होता है कि धीरे-धीरे मराठी का विकास तथा भ्रचार बढ रहा था 
आर वह लिखित रूप घारण कर रही थी। चालुक्य पघंश के सोमेश्वर राजा ने 
शके १०५१ ( सन्‌ ११२९ ) में अभिलषिता्थचिन्तामणि मामक प्रथ लिखा 
जिसमें मराठी शब्दों की वहुलता है और कई मराठी वाक्य मिलते हैं । सोमेश्वर 
जी कहते हैं कि महाराष्ट्र में पीसते समय कष्ट हलका करने के लिए महिलाएँ 
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ओवीएँ ( गीत ) गाती थीं। शक्के १०६६ का एक शिलालेख उपलब्ध है जिसमें 
मराठी की वीस पहक्कियाँ मिलती हैं | अन्ततो गत्वा शके १११० (सन्‌ ११८४) में 
मराठी में पहला काव्यग्रन्थ स्‍्वा गया एवं गाथासप्ततती की महाराष्ट्री सन्‌ 
११८८ में मराठी वनी । 


हिन्दी और मराठी की समानताएँ एवं भिन्नताएँ 
देखा जाता है हि सहोदर व्यक्तियों में भी पूरा साहश्य नहीं पाया जाता 

फिर परपरा से संस्क्ृतोद्भधव दो भाषा-भगिनियों में उसकी पूरी अपेक्षा करना 
व्यर्थ है । तोभी वंगाली और ग्रुजराती भाषाओं की अपेक्षा हिन्दी और मराठी में 
रूप-साहश्य अत्यधिक है। हिन्दी और मराठी दोनों की लिपि देवनागरी है । 
चर्णमाला में प्रायः समानता है। परन्तु कुछ वर्णो के लिखित रूपों में भेद 
है। जैसे--- 

हिन्दी मराठी. हिन्दी. मराठी 

ञ््र अ्‌ ण्ण णृ 

त्ञ॒ ल भा झ ु 
दूसरी विभिन्नता है कि कुछ वर्णों का प्रयोग हिन्दी की अपेक्षा मराठी में अधिक 
होता है। बेदिक संस्कृत में छवर्ण का प्रयोग रूढ था परन्तु आगे चलकर 
साहित्यिक सस्कृत में उसका लोप हुआ परन्ठु मराठी में उसके प्रारम्भ से अभी 
तक & का प्रयोग होता है, जेसे सरक, कम, काव्य, तोछा, भोवा इत्यादि । 
हिन्दी में छ वर्ण ही नहीं है । मराठी में ण वर्ण का प्रयोग अधिक होता है क्योंकि 
महाराष्ट्री प्राकृत में ण का प्रयोग अधिक रहा । अत जहाँ मराठी में पाणी, राणो, 
लिखे जाते हैं वहों हिन्दी में पानी, रानी लिखे जाते हैं । मराठी में ऋ का उच्चारण 
रु द्दोता है किन्तु द्विन्दी में रि होता है । मराठी में च, ज, क, का शुद्ध तालब्य 
उच्चारण होता हैं। इसके अतिरित्त मराठी में किसी भी वर्ण के नीचे चिंदी नहीं 
है। मराठी में सरकृत के जैसे तीन लिंग ( पुल्चिंग, स्लीलिंग और नपुंसकछिंग ) 
हैँ । उपयुक्त प्रमुख भेद हैं अन्यथा चहुत समानताएं हैं! अन्य भेद भी तुलनात्मक 
अभ्यास करने से वहुत अआसानी से प्रहण किये जा सकते हैं । 

हिन्दीभापासाषो पाठकों फी जामकारी के लिए प्राचीन मराठी के सत 

कवियों द्वारा प्रयुक्त प्रमुख उन्दों का संक्षिप्त निरूपण यहाँ करता ई । 
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मराठी संतकाव्य के प्रमुख छंद्‌ मु 


ओवी +--इसका शब्दार्थ है गुम्फित या प्रथित ! यह संस्कृत के अनुष्ट॒प्‌ 
बृत्त का मराठी रूपान्तर है। एक ओवी में चार चरण होते हैं। शब्दयोजना 
अनुप्रासयुक्त होती है और तीनों चरणों के अन्त में यमक होता है पर चौथे 
चरण की स्थिति गाने की टेक के समान द्ोती है। संत ज्ञानेश्वर ने इस छद का 
परमोत्कर्ष किया । आपकी ओवी के तीन चरणों में दस या आठ वर्ण होते हैं 
ओऔर चौथे में पाँच या सात होते हैं परन्तु सत एकनाथ ने इसको बढ़ाया उन्हेंने 
तीन चरणों में ग्यारह और चौथे में सात वर्ण रखे। ग्यारहवीं शती से पू्े 
यह छद प्रचलित रहा होगा । इसका सफल प्रयोग आदकवि मुकुन्दराज, सत 
प्ानेश्वर, कवीश्वर भास्कर भट्ट वोरीकर, दामोदर पडित, सत एकनाथ, मुफ़तेश्वर, 
घामन पंडित, दासोपत, समथे रामदास, श्रीधर और महिपति हृत्यादि प्रमुख 
कवियों ने किया । 


अभझ् +--यह पूर्णतया मराठौभाषा का लोकछन्द है। सत ज्लानेश्वर ने 
इसको पहले श्रयुक्त किया पर सत नामदेव ने इसे सरस एवं लोकप्रिय बनाया । 
श्रन्ततोगत्वा सतश्रेष्ठ ठुकाराम ने इसका उत्कर्ष किया। इसकी लम्बाई की कोई 
सौमा नहीं होती अत यह अभज्ञ ( अदृठट ) कहलाता है। इसके चार चरणों का 
एक चौक होता है और दो से लेकर दो सौ चौक भी एक अमछ्ज में हो सकते हें । 
यह करताल और मदक् पर गाने योग्य छद है । इसके चरणों में अक्षर, मात्रा 
ओऔर गण का एक भी निश्चित नियम लागू नहीं होता । यह सवंथा गेय है । 
अभज्ञ और ओवी में समानता इस दृष्टि से होती है कि दोनों के बूसरे और 
तीसरे चरण में यमक अलझ्लार की चमत्कृति रहती है। नाम-सकीतेन में इसका 
गान अतिमधुर और लोकप्रिय होता है। मराठी के सतकान्य का यह अत्यन्त 
अमुख छद है । 


कटाव४--गतिशौल पदरचना का यह सुविधाजनक छद है। इसको 
पद्ययघ कहते हैं। इसमें उद्धवद्धिपदी के ध्रुवपद रहते हैं। चरणों को सख्या 
निश्चित नहीं रहती । चरणों में वर्णो की नियमितता नहीं रहती पर वे ताल-एवर 
में अवश्य गाये जाते हैं | सस्क्ृत में इसे कटिवन्ध कहा जाता है। पदरचयिता 
अग्ततराय ने इसे प्रयुक्त कर लोकप्रिय चनाया । 


नि फ 


मरादौ भाषा की उत्पत्ति और विकास ७ 


दिण्डी और साकी :--ये मराठी के मात्रिक छंद हैं । कीर्तन को प्रथा के 
साथ ये छंद प्रयुक्त किए गए। दिण्डी के प्रत्येक चरण में १६ और साकी के 
प्रत्येक चरण में २८ मात्रायें होती हैं । 


भारूड या गारूड :--यह चमत्कृतिजन्य गद्य काव्य होता है। जनता में 
बहुरूद होने के कारण इसे भारूइ कहते हैं । यह एक प्रकार का छोकगीत है । 
इसमें सामाजिक पाखण्डों के प्रति व्यय किया जाता है। संत एकनाथ मद्दाराज 
ने कई तीखे और अर्थपू्ण भारूदू लिख कर इसको लोकप्रिय बनाया। पआपके 
भारुद में लोकरजन के साथ उपदेश भी होता है । 


आर्या +--यह सस्कृत के अलुष्टुप्‌ का दूसरा मराठी रूपान्तर है। इसकी 
दो पंक्तियाँ होती हैं । यह मात्राइत्त हे। महाकवि मोरोपंत ने इसका सफल 
प्रयोग किया । 

उपयुक्त छन्दों के अतिरिक्त सस्क्ृत के सब गणबृत्त, पादाकुलक, वालानन्द 
इत्यादि अनेक छोटे मोटे छन्दों का प्रयोग प्राचीन मराठी काव्य सें किए गए पर 
मराठी सत काव्य के उपरिलिखित विशिष्ट छद हैं । 


दूसरा अध्याय 
महाराष्ट्र को नाथ-सम्प्रदाय की देन 


मराठी फ्ा प्राचीन साहित्य पाच सम्प्रदा्यों की रचनाओं से भरा है । उनमें 
नाथ-सम्प्रदाय आदर होने के कारण उसका चिरकालीन प्रभाव महाराष्ट्र के अन्य 
सम्प्रदायों पर हुआ । अत नाथ-सम्प्रदाय के महाराष्ट्र में किए कारये के सम्बन्ध 
में यहाँ विस्तारपूर्वक लिखा जा रहा है । 


ताथ-सम्पदाय का महाराष्ट्र में प्रवेश और प्रचार 

ऐतिहासिक तथ्यों के आ्राधार पर यह सिद्ध हुआ कि श्री गोरखनाथ ने स्वय 
नाथ सम्प्रदाय का सूत्रपात एवं अचार मद्दाराष्ट्र में किया। सन्तश्रेष्ठ ब्लानेश्वर 
( सन्‌ १९७१ से १२९३ ) के परदादा श्री न््यम्बकपन्त की गोरखनाथ जी का 
अनुप्रह प्राप्त हुआ था। उसी अ्रकार ल्वानेश्वर जी के दादा श्री गोविंदपन्त को 
गहिनीनाथ जी से गुरूमत्र मिला था। चैसे ही मराठी के आय कवि श्रीमुकुन्दराज 
(० स० ११२८ से १२००) अपने पहले “विवेकर्सिधुः नामक काव्यप्रथ में लिखते 
हैं कि वे नाथपयी थे और उनकी ग्रुहपरम्परा आदिनाथ->? हरनाथ-> रघुनाथ 
ऐसी थी। सत ज्ञानेश्वर जी ने अपनी गुरुपरम्परा का इस प्रकार निर्देश किया 
है--आदिनाथ-> मत्स्येन्द्रनाथ-2 गो रखनाथ-> गाहिनीनाथ-> निशत्तिनाथ । श्री 
मुकुन्दराज की गुरुपरम्परा नाथ-पथ की प्रामाणिक गुरुपरम्परा से भिन्न है 
परन्तु दोनों का सस्थापक गुरु आदिनाथ ही है। मेरी दृष्टि से श्री मुकुन्दराज 
की गुरुपरम्परा शुद्ध महाराष्ट्रीय हे। सभव है कि गोरखनाथ जी के 
महाराष्ट्र में नाथ सम्प्रदाय का अचार करने के पश्चात्‌ यहाँ दरनाथ नामक 
सिद्ध ने नाथ-सप्रदाय की दीक्षा स्व कार को और बाद कुछ मौलिक मतभेद होने 
के कारण अपनी दूसरी गुरुपरम्परा प्रारम्भ की हो, क्योंकि जहाँ नाथ पथ में 
अछागयोग माने हठ्योग पर जोर है चहाँ आयद्यकवि मुकुन्दराज ने अपने 
“विवेकर्सिध्ु! प्रन्थ में राजयोग पर अधिक भार दिया। किन्तु उक्त दोनों 
आय तथा श्रेष्ठम मराठी कवियों के उल्लेखों से स्पष्ट होता है कि सन्‌ ११०० 
से पूर्ध महाराष्ट्र में नाथ-पथ प्रतिष्ठा पा चुका था। गोरखनाथ जी के नाम पर 


महाराष्ट्र को नाथ-सम्प्रदाय की देन ६ 


मराठी में अमरनाथसंवाद” और 'गोसक्षणीता' नामक दो प्रंथ लिखे हुए मिलते 
हैं। आचाये डॉ० हजारी प्रसाद जी द्विवेदी और डढों० वढ़थ्वाल के कथनानुसार 
गोरखनाथ जी ने सरुकृत और हिंदी में प्रधुर प्रंथरचना की थी। परन्तु उत्त 
निर्देश से सिद्ध होता है कि गोरखनाथ मराठी के भी तज्जञ थे। गोरखनाथ के 
मरादी प्रन्थकार होने की बात विवादास्पद है । हो सकता है कि किसी नाथ 
पन्‍्य के अमुुयायी ने ऊपर निर्दिष्ट दोनों प्रंथो। को रचना कर शुरुभक्ति के कारण 
झपने पंथ के प्रवतक गुद के नाम से उसका प्न्थकतृत्व अकाशित किया हो । 
परन्तु यह निर्विवाद सत्य है कि गोरखनाथ ने नाथपंथ का प्रचार सन्‌ ११०२० 
से पूर्व महाराष्ट्र में किया । शत उक्त पन्थ के तत्वज्ञान, साधना तथा आचार 
का प्रभाव भावी मराठी साहित्य पर पड़ना स्वाभाविक है। इसके अ्रतिरिक्त 
महाराष्ट्र की तत्कालीन परिस्थिति के अनुसार नाथपन्थ में परिवर्तन होना भी 
घ्वाभाविक् था क्‍योंकि कोई भी सुबुद्ध पन्‍्थ पृर्णतया परिस्थितिनिरपेक्ष पम्प 
या रह नहीं सकता । उदाहरणाथे गोरखनाथ जी त्तक नाथपन्थ में हठयोग व 
सनन्‍्यास पर अधिक जोर था परन्तु उनके शिष्य गहिनीनाथ जी ने उसमें 
कृष्णमक्ति की धारा जोद् दी। कृष्णमक्ति का स्वीकार और प्रचार करते ही 

महाराष्ट्र में नायपंथ लोकप्रिय हुआ क्योंकि वदोँ पढरपुर में जिसको दक्षिण 
काशी कहते हैं, विद्रल ( जो कि विप्णु और कृष्ण का अचतार माना गया है ) 
भक्ति का स्लोत जोर से वह रहा था। अत आय मराठी कवि मुझुन्दराज ने 
जो कि नायपन्थी कहलाता था, अपने “विवेकरसिंधु' में साधारण जनों के लिए 
सगुण भक्ति का प्रतिपादन किया । इसके अतिरिक्त उन्होंने राजयोग की नई 
व्याख्या की । मुकुदराज की रचना के सम्बन्ध में हम आगे के प्रकरण में विस्तृत 
लिखेंगे। यहाँ इतना कहना आवश्यक है कि भुकुदराज ने श्रद्वेत का सी समर्थन 
किया | नाथ पन्थ ने भी द्वेतादत का समन्वय सामघस्य प्रस्थापित किया था | 
नाथ पन्‍न्य ने अपना तत्वज्ञान प्रादेशिक लोहभापाश्नों द्वारा प्रचारित किया था 
जिसका अनुसरण करके सुकुदराज और उनके वाद सब कवियों ने मराठी में 
ही प्रन्थर्चना कर, मराठी को ही अपने पथ की भापा मानकर साधारण 
जनों तक धर्म का ज्ञान पहुँचाया | मुकुंदराज जी के पश्चात्‌ महानुभाव पन्‍्थ की 
स्थापना और श्रचार महाराष्ट्र में हुआ परन्तु महानुभाव पम्थ के श्रवर्तक 
महात्मा चक्रदेच ने मराठी को अपनी पथ भाषा बनाकर उत्तको भ्रौद्ध्धि ही नही की 


१० मराठी का भक्ति-साहित्य 


बल्कि अपने विद्वान शिष्यों को सरुकृत में ग्रथ-रचना करने से रोका। महानुभाव 
पथ के पश्चात्‌ वारकरी सम्प्रदाय का जोर बढ़ा । चारकरी सम्प्रदाय के श्रेष्ठठतम 
तलज्ञ कचि संत ज्ञानेश्वर ने मराठी में ही प्रन्धरचना की । उनका ही अनुकरण 
सत नामदेव, सत एकनाथ और संत तुकाराम ने किया। वचारकरी सम्प्रदाय के 
उत्कष के साथ ही पद्रहवीं शताब्दी में श्रीपादवल्लम स्वामी ने दत्त सम्प्रदाय 
की स्थापना की परन्तु उनके प्रामाणिक साम्प्रदायिक भ्रन्थ 'श्री ग्रुदचरित्र' की 
रचना श्री गगाधर सरस्वती ने मराठी में ही की। सन्नहवीं शताब्दी में समर्थ 
रामदास स्वामी ने रामदासी सम्प्रदाय की स्थापना की। पर उनका भी पूज्य 


तथा प्रामाणिक ग्रथ 'दासबोघ” मराठी में ही है। सक्षेप में देशी भाषा में 
धार्मिक प्रन्थों का प्रणयन करके आम जनता में धार्मिक ज्ञान का अचार करने 


की देन नाथ-पन्थ ने महाराष्ट्र को दी। इससे भी अधिक मूल्यवान और उदात्त 
देन यह है कि नाथ-पन्थ ने च्री-शूद्वादिकों के लिए, सबके लिए मुक्ति 
का द्वार खोल दिया । नाथ पन्थ के पूर्व वेदिक धर्म का पूरा अधिकार था। 
धेदिक कर्मकाण्ड के अनुसार स््री-पुरुष, स्पृश्यास्पृश्य, वणे और अन्त में जाति 
इत्यादि में घेषम्यपू्ण भेद व्यवह्ृत होता था जिससे धार्मिक क्षेत्र बहुत सकीण 
घना था और आध्यात्मिक समता कतई न थी, जिससे मोक्ष का द्वार बहुजनों 
के लिए बद था। नाथ-पन्थ ने उक्त -सकौर्णता नष्ट करके ज्ली और शूद्दों 
को मोक्षाधिकारी बनाया । और आध्यात्मिक तथा धार्मिक समता भारतवष में 
पहली वार स्थापित की । उपयुक्त आध्यात्मिक समता का महानुभाव एवं 
चारकरी पन्थ ने ज्यों का त्यों रचीकार किया। शअब गजआआध्यात्मिक समता का 
क्षेत्र अधिक विस्तृत बना जिसका आगे विस्तारपूर्वक विवेचन मिल्लेगा। नाथ 
पथ प्रमुखता से योगसाधना का पथ है। उसमें अष्टागयोग या हठयोग 
( यम, नियम, आसन, शआ्लाणायाम, ध्यान, धारणा ओर समाधि ) की कठोर 
साधना करनी पड़ती है । नाथ पंथ ने आदिनाय अर्थात्‌ शक्तियुक्त शिच को अतिम 
सत्य माना है ! वह स्वसंवेय व स्वय अ्रकाशमान है । नाथ-पथ के 
अनुसार उसका अलुभव योग द्वारा किया जा सकता है। नाथ-पथ अद्वैतवादी 
है अत वह पिंड और ब्रह्म में एकरूपता मानता है। उसने मानवीय 
पिंड को ब्रह्म मानकर उसका पूरा विवेचन किया है ।चह अतस्थ शिव 
का साक्षात्कार करना मानवजीवन का परम साध्य मानता है। जीव और 
शिव की एकता को सामरसकरण ( घ्रद्मानन्द ) कहा गया है। पथ में ब्रह्मप्राप्त 
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का साधन योग बताया गया है। इडा, पिंगला और सुपुम्ना नाडियों पर बड़े 
परिश्रम द्वारा अधिकार प्राप्त कर कंंडलिनी को जागृत किया जाता है। जाग्रत 
कुंडलिनी के आधार पर जीव और शिव की एकता स्थापित द्वोती है अर्थात्‌ 
व्रह्मानन्द की अनुभूति होती है। उक्त योग की साधना बहुत कष्टदायक है। 
परन्ठु तरह्मग्रातति का यह भी एक साधन है। वारकरी सम्प्रदाय के सतसिरमौर 
हामेश्वर जी ने इसका विवेचन अपनी भावार्थदीपिका ( ज्ञानेश्वरी ) के छठे अध्याय 
में किया है। वे कहते हैं-“-“आसन के ताप के कारण कुडलिनी नाम की शक्ति जागत 
होती है। जिस प्रकार नाग्रिन का कुछुम के समान लाल बच्चा कुण्डली वनाकर 
बैठता है, उसी प्रकार यह कुण्डलिनी नामक छोटी नाढ़ी साढे तीन फेरे की 
कुण्डली मारकर और सिर नीचे करके नागिन को तरह सोई रहती है। विद्युत्‌ 
के बने हुए कट्टण या अप्रि की ज्वाला की रेखा या सोने के वढिया घोंटे हुए 
पाँसे की तरह यह कुण्डलिनी नाभिस्थान की छोटी सी जग में अच्छी तरह 
बन्धनों से जकड़ी हुई पड़ी रहती है । पर जब उस पर घज्जासन का दबाव पढ़ता 
है तब वह जाग उठती है | फिर जिस प्रकार कोई तारा दूट पढ़ता है अथवा सूर्य 
का आसन छूट जाता है श्रथवा स्वयं तेज का बीज प्रस्फुटित होने पर उसमें 
से कोमल गाभ निकलता है उसी प्रकार यह कुण्डलिनी अपना घेरा छोड़ देती है 
और मानों अँगडाई लेती हुई नाभिकन्द पर खड़ी हो जाती है।. जिस समय 
कुण्डलिनी सत्रहवीं कला के अम्ूत का पान करती है उस समय ऐसा जान पढ़ने 
लगता है कि सम्ध्या काल का रह् लेकर यह शरीर घनाया गया है अथवा 
अन्त'स्थ चैतन्य की निर्मल प्रभा है अथवा वह स्वर्ण चम्पक की कली, या अमृत 
का पुतला है या कोमलता का ऐसा उपवन दे कि जिसमें पूर्णरूप से वसंत ऋतु 
व्याप्त है अथवा चन्द्रविम्व शरदू ऋतु की _आद्ता से पल्लवित हुआ है। * 

उस समय स्वयं काल भी इस शरीर से डरने लगता हैं ।' जिस प्रकार 
बिजली एक बार आकाश में चमक कर अद्श्य हो जाती है, उसी प्रकार जान 
पड़ता है कि हृदयकमल तक सोने की सलाई के समान दिखाई पढने चाली अथवा 
प्रफाश के स्लोत की त्तरह बहती हुई वह कुण्डलिनी, हृदय प्रान्त की दूरी में अचानक 
समा जाती है और तुरंत ही शक्ति का शक्ति में लय हो जाता है। इस अवस्या 
में मत की जीतने, वायु को बंद करने या रोकने अथवा ध्यान लगाने की भी 
कोई आवश्यकता नहीं रह जाती। उस समय मन में सकल्प-विकल्प भो नहीं 
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उठते । चास्तव में इस स्थिति को पचमहाभूतों की पूर्ण रूप से नष्ट करने वाली 
सममभना चाहिये” इत्यादि। इस प्रकार योगसाघना के द्वारा पिण्ड से पिण्ड को 
प्रसना, नाथ सम्प्रदाय का रहस्य या मूल उपाय है जिसका सत ज्ञानेश्वरजी ने 
सैकदों ओवियों मैं विस्तारपूवेक एवं अलंकारयुक्त वर्णन किया है। यहाँ उप्तका बहुत 
सक्षिप्त उल्लेख करने से ही दमारा उद्देश्य सघ जाता है। सत ज्ञानेश्वर जी के 
अतिरिक्त निश्नत्तिनाथ, मुक्ताबा$ विसोवा खेचर, सत्यामलनाथ, गेबीनाथ, गुप्तनाथ, 
उद्दोघनाथ, केशरीनाथ और शिवदीन केशरी इत्यादि नाथपन्थीय योगपरम्परा के 
वारकरी सततों ने भी यौगिक साधना के विषय में वहुत लिखा और कहा है । 


नाथपथ के दूसरे प्रचारक गुरु--गहिनीनाथ जी ने महाराष्ट्र की सामयिक 
परिस्थिति ध्यान में लेकर सत ज्ञानेश्वर जी के भुरु एव ज्येष्ठ बधु निश्वत्तिनाथ को 
क्ृष्णमक्ति का मत्र दिया। गोदावरी नदी के उद्दम के पास ब्रह्मगिरि पर 
गहिनीनाथ गुफा में निवास करते थे । पहाँ उन्होंने निश्त्तिनाथ को गुरु-मन्त्र 
दिया। निद्ृत्तिनाथ स्थय कहते हैं--“आदिनाथ ( शिव ) और पार्वती रूपी बीज 
प्रकट हुआ । उसने मत्स्येन्द्रनाथ को सहज स्थिति प्रदान की । मत्स्येद्धनाथ ने 
घही मुद्रा गोरखनाथ की दी । गोरखनाथ ने गद्दिनीनाथ पर पूरी कृपा करके उसे 
वेराग्य का तथा शांति सुख का निधि अर्पित किया । मुझ पर ( निश्वत्तिनाथ पर ) 
गहिनीनाथ ने कृपा की और कृष्णनाम का जप करने का मत्र कहा !? इसके 
अतिरिक्त 'गोरक्षगीता? का कतृत्व गहिनीनाथ के प्रति जाता है जिसमें गोरखनाथ 
के उपदेशों का निचोड गहिनीनाथ ने अपने शिष्यों के लिए अस्तुत किया है । 
उक्त प्रथ के नाम से ही प्रतीत होता है कि गहिनीनाथ की निष्ठा श्रीक्षष्ण के 
प्रति थी। सक्षेप में योग की साधना करते हुए गहिनीनाथ ने श्रीकृष्ण के नाम- 
स्मरण और जप का साधन साधारण छोगों के लिए स्वीकार किया था। नाथपथ 
वास्तव में शिव पथ दहै। परन्तु गहिनीनाथ ने हरि ( विष्णु ) का हर ( शिव ) के 
साथ मेल किया अर्थात्‌ हरिहरक्य स्थापित किया। उक्त दरिदरेक्य और नाम- 
स्मरण ही भावी वारकरी पथ की नींव वना | कृष्णमक्ति ही भावी महानुभाव 
पथ की आधारशिला बनी। सभी महानुभावषथीय यह मानते हैं कि 
महात्मा चक्रधर ( महानुभाव-प्थ के सल्थापक ) के गुरु के, गोविन्द प्रभु के 
अथवा गुण्डम राहुल के गुरु नाथपथीय चागदेव राऊल थे । नि संदेह गुरु गोविंद 
प्रभु ने अपने की श्राप्त गुरूपरम्परा का छुछ अश अपने शिष्य महात्मा चक्रधर 
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को प्रदान क्रिया होगा जिससे महानुभाव पंथ का सम्बन्ध नाथपथ से जोड़ा 
जा सकता है। संत ज्ञानेश्वर जी भावाथंदीपिका के ( ानेश्वरी ) के अठारहवें 
अध्याय में नामस्मरण या नामजप के वारे में लिखते हैं--“अत्यन्त ज्राचीन काल 
में क्षीरसागर के पास शंकर जी नें श्री पावेती के कानों में जो रहस्य बतलाया 
था, वह रहस्य क्षीरसागर की लहरों से मगर के पेट में रहने वाले मत्स्येन्द्रनाथ 
को प्राप्त हुआ था १*** '* मत्स्येन्द्रनाथ ने अटल समाधि का ठीक तरह से 
भोग करने का विचार किया और इसौलिये उस रहस्य का संकेत उन्होंने 
श्री गोरक्षनाथ की वतला दिया। गोरसनाथ जी योगरूपी कमलिनी सरोचर और 
विपयों का नाश करनेवाले काल ही थे । मत्स्येन्द्रनाथ ने उन्हें अपना समस्त 
अधिकार देकर अपने पीठ पर अधिष्ठित कर लिया । इसके उपरांत गोरक्षनाथ ने 
उस भअद्देतानन्द का जो श्री शम्भु के समय से परम्परा से चला आ रहा था, 
श्री गहिनीनाथ की समूल उपदेश दिया । जब उन गहिनीनाथ ने यह देखा कि 
कलिकाल भूतभात्र को प्रस रहा है, तव उन्होंने श्री निवृत्तिनाथ की आज्ञा दो 
कि शआादिशंकर से लेकर शिष्यपरम्परा से रहस्यवोध कराने का जो यह सम्प्रदाय 
मुझ तक चला आया है, वह सम्श्रदाय तुम स्वीकृत करो और उन जीवों की 
रक्षा करने के लिए तुम दौडे हुए जाओ जिन्हें कलिकाल निगल रहा है। 
निशत्तिनाथ जी स्वभावत- अत्यन्त दयालु थे, जिस पर उन्हें गुरु की श्रान्ला 
हुई थी। अत जगत्‌ को शांति प्रदान करने वाले श्री निश्त्तिनाथ पर्षाकाल के 
मेघ समान उठे । टस समय दुखितों पर करुणा करके गीतार्य॑ पिरोने के बहाने 
उन्होंने शांत रस की जो घर्षा की वही यह ग्रथ है। उस समय में चातक की 
भोति बहुत अल्नुरागपू्वक उनके सामने खड़ा हो गया था और इसीलिए आज 

में यह निवेदन करने का यश प्राप्त कर सका हूँ ? उपर्युक्त अनुच्छेद में संत 

झ्ानेश्वर ने अपनी गुरुपरम्परा कहते हुए यह भी निवेदन क्रिया कि नामजपरूपी- 
भक्ति आदिनाथ से अर्थात्‌ शिव जी से चली आरा रही है और शिव जी ने पावंती 

जी की यहो कानमत्र दिया था । इससे बारकरी पंथ का नाथपथसे सीधा सम्बन्ध 

जोड़ा गया | अन्ततो गत्वा सत ज्ञानेश्वर ने नायपथ को वारकरी पंय में विलोन 

कर दिया। नाथ पंथ दी महान देन कृतज्ञ महाराष्ट्र केसे भूल सकता है ? 
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तीसरा अध्याय 
आद्यकवि मुकुन्दराज 


(६० स० ११३७-१२०० ) 


हात ऐतिहासिक तथ्य के अनुसार मुकुदराज मराठी के ञआय कवि हैं। 
पर्याप्त विवाद के पश्चात्‌ इनके जन्म तथा स्वर्गारोहण के वर्ष और निवासस्थान 
अभी असी निश्चित किए गए हैं। श्री मुकुदराज जी आम्बेजोगाई के राजा 
जयतपाल के चचेरे भाई थे । आम्बेजोगाई वतंमान बम्बई राज्य के मोमिनावाद 
तालुके में एक देहात है। वद्दों जयतपाल या जेत्रपाल राजा के समय के 
भम्ावशेष दिखाई देते हैं । धहाँ श्री मुकुदराज जी की समाधि भी है। उक्त 
निपुत्रिक जेन्रपाल राजा ने अपने सारप््धर नामक भतीजे को राजा बनाने के 
उपरान्त उसे श्री मुकुदराज जी द्वारा आध्यात्मिक उपदेश दिलाया। राजा 
सारप्नघर को उपदेश देने के निमित्त मुकुदराज जी ने शके १११२ (६० स॒० 
११९० ) में विवेकर्सिष्ठ! नामक प्रन्थ की रचना की थी। विवेकर्सिधु मराठी 
का पहला काव्यप्रथ है । यह पूर्णतया परमाथपरक है। इसकी शेली गुरु 
और शिष्य के सवाद की है। शिष्य परमार्थसम्बद्ध प्रश्न पूछता है और गुरु 
उनका शअनेक दृष्ांत द्वारा तथा तके द्वारा समाधान करता है। उक्त प्रन्थ 
मराठी के प्रसिद्ध ओची छद में रचा है। मुकुदमुनि कहते हैं कि उन्होंने उक्त 
भ्रथ में श्रीमदाद्य शह्नराचाये का मायावाद विवेचित किया है। वेदान्त जैसे 
गंभीर विषय का विवेचन परिचित दृ्टान्तों के द्वारा सुगम बन पड़ा है । भाषा सरल 
और सवाह्दी है । यहाँ राजयोग का पूरा समर्थन मिलता है । अपश् में रहते हुए 
अध्यात्मिक साधता करना राजयोग है। जो अपश्वी व्यक्ति आध्य,त्मिक साधना 
में ग्रसमय हें उनके लिए सयुणोपासना की साधना कट्टी गई है। साधारण जनों 
का चित्त आलवन के सिवा स्थिर नहीं हो पाता ञझत यहाँ सगुणोपासना की 
आवश्यकता बतायी गई है। एवम्‌ “विवेकर्सिष्ुः परिणतप्नज्ञों और साधारणों 
के लिए समान रूप से उपयुक्त है। उक्त पग्रथ में सदूगुरु का महत्व 
वार-वार कद्दा गया है। इसके अतिरिक्त जीव, ब्रद्म/ माया, पश्व मद्दाभूत, सूच्म 
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शरौर, उसके २५ सच्म तत्व, सगुण, निगुंण, तत्त्वमसि इत्यादि का निरूपण व 
अन्ततो गत्वा सचिदानन्द की व्याख्या सुगम रीति से प्रतिपादित्त की है । इस प्रन्थ 
के पूर्वाध में सात और उत्तराध में ग्यारह अकरण हैं। उत्तराध में अधिकतर 
चेदान्त के सूच््म, कारण, मद्दाकारण इत्यादि गम्भीर विषयों का विह्तृत विवरण 
है। ग्यारहवें प्रकरण में मुकुंदराज जी ने अपनी गुरुपरम्परा कहो है और 
गुरु की प्रशसा की है। विवेकर्सिषु के अठारह अ्रकरण हैं और उन्तें कुछ 
१६७१ ओवियों हें । 


मुकुन्दराज जी का 'परमाम्त” नामक दूसरा ग्रंथ भी उपलब्ध है। इस प्रन्थ 
में प्रायः ठपर्युक्त आध्यात्मिक विषयों का विवेचन हैं परंतु शेली अधिक सरल, 
सुगम और संक्षिप्त है। सचमुच 'परमाम्त” विवेकसिंधु का कनिष्ठ वंघु है। 
इसके प्रकरण तो हैं चौदद परंतु उनमें कुक ३०३ ओवियों हैं । पहले प्रकरण में 
गुरुवंदना और गुरु का महत्व पर्णन किया गया है । ग्रन्थकार के मतानुसार ग्रु 
करना ( अध्यात्ममार्ग में ) अवश्यंभावी या कहिये अ्रनिवाये है। अन्य प्रकरणों में 
प्रत, यज्ञ, तप, व्रह्म का स्वरूप, मन, घुद्धि, अहंकार, ज्ञानेन्द्रियः कर्मन्द्रिय, 
अह प्ह्मास्मि, आ्रत्मचितन इत्यादि वेदान्त विषयों का विवरण है । मुकुन्द्राज जी 
अद्वेत का प्रतिपादन करते समय परत्रद्म के दोनों समुण और निर्युण स्वरूप पर 
अपना दृठ पिश्वास प्रगट करते हे । इसमें उन्होंने भी साधारणजर्नों के लिए सगुणो- 
पासना का उपदेश दिया है। ग्हस्थों के लिए राजयोग की ,साधना का भी आप 
समन करते हैं। सक्षेप में उक्त दोनों प्रयों में शांकर पह्ेत, योगानुभव 
( राजयोग ) और सगुणोपासना का प्रतिपादन मिलता है। मराठी साहित्य 
के पहले दो पं्ों का अध्यात्मपरक होना रवाभाविक ही है क्योंकिमरादी का 
पहला चाक्य श्री गोमटेश्वर के चरणों में उत्कीर्ण मिलता है अर्थात्‌ मराठी भाषा- 
भापियों के लिए यह अभिमान का विपय है| क्योंकि मराठी भाषा है० स० 
११९० में इतनी श्रौठ और विकसित हो गयी थी कि उप्के द्वारा वेदान्त जेंसा 
गहन, गम्भीर और दुर्वाध विषय भो सर्वजनसुलझम और सरल बन सका । 
श्री मुकुन्दराज ने विवेकसिन्धु में अपनी गुरुपरम्परा कही हैं जिससे रुपष्ट 
होता है किये नाय-सम्प्रदाय के अनुयायी ये। वे लिखते ह--'थ्राय गुरु भ्री 
आदिनाय थे। उनके श्विष्य बने श्री दरिनाथ | श्री हरिनाथ के श्रेष्ठ शिष्य ये 


चौथा अध्याय 
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' प्राचीन मराठी साहित्य की श्रीश्वद्धि करने में महानुभाव-पंथ ने खूब द्वाय 
बटाया । अतः उसका सूक्म अध्ययन करना यहाँ अवश्यंभावी है। महानुभाव 
हिंदू घर्म का एक भ्रमुख पथ है। महाराष्ट्र के जन-साधारण में उपयुक्त पंय 
'्ानभाव” नाम से णाना जाता है। यह भीहृष्ण-भक्ति का पंथ है। आज भी 
पंजाब में तथा सीमाग्रांत में यह पंथ जयक्ृष्णी पंथ कहलाता है। यही पंथ 
पहात्मा पंथ! अच्युत पंथ! 'सटभार्ग” 'परमार्ग” इत्यादि नामों से प्राचीन 
साहित्य में जाना जाता है। परन्तु सन्‍त एकनाथ जी के समय अ्र्थात्‌ 
सोलह॒वीं शताब्दी से उक्त पंथ मद्दाराष्ट्र समाज तथा साहित्य में मानभाव नाम' 
से ही अधिक प्रचलित हुआ । 5 


महात्मा चक्रधए ( ११९४-१२७४ )४--महानुभाव-पंथ के संस्थापक 
महात्मा चक्रधर महाराष्ट्रीय नहीं थे। वे शुजरात के रहनेवाले थे। ईसा 
की तेरह्वीं शताब्दी में गुजरात के राजा त्रिमक्षदेव के प्रधान मंत्री विशालदेव 
के यह स्वनामधन्य, दरपालदेव पुत्र थे। भविष्य में यदी दरपालदेव 
चक्रपर'! नाम से विख्यात हुआ और उसने मद्दानुभाव पंथ की स्थापना को । 
हर॒पालदेव मदन जेसा सुन्दर था। यथासमय उसका विवाह हुआ और पह 
दाम्पत्य-खुखोपभोग में मप्न रहने रगा। उसकी रति जेसी सुन्दर पत्नी का 
नाम था_कमलाठसा । कहने की आवश्यकता नहीं कि यद्द सुन्दर युगल हृढ़ 
प्रेम से बद था। दरपालदेव की श्रीकृष्ण के प्रति स्वाभाविक भक्ति थी। वह 
माता-पिता से भी बहुत प्रेम करता था। मित्रों के जाल में फैंसकर वह जुआ 
खेलने में अपना समय और घन वरवाद करने लगा । एक दिन पद सब कुछ 
दार गया। जुझारिओं ने उसे घर जाने से रोक दिया। परन्तु राजभवन से 
जल्दी पैसा छा देने फा आश्वासन देने पर वह छोड़ दिया गया । राजभषन में 
आकर वह पत्नी से उसके सुबर्ण एवं रज्नों के अलझ्बार माँगने लगा। ब्ियों 
का अपनी मायके की देन पर स्वाभाविक प्रेम रहता है। अतः फमला ने 
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अपने श्राभूषण देने से इन्कार कर दिया। अपनी प्रिय पत्नी के इस कठोर 
बर्ताव से हरपालदेव वहुत खिन्न हो गये। फलत- खाने-पीने को ओर वे 
उदासीन बने । नागपूर के समीप रामटेक नामक तीथ्थत्षेत्र है। उसकी यात्रा के 
निमित्त उन्होंने अ्रस्थान किया। एवम्‌ हरपालदेव ग्रहृत्याग कर महाराष्ट्र की 
ओर चल पड़े । कुछ मार्गातिक्रमण के वाद उन्होंने अपने साथियों को भी 
लौटा दिया और थे अकेले विदसे में प्रविष्ट हुए। यहाँ रितपूर के सिद्ध एवम्‌ 
अवतारी पुरुष श्री गोरविंदप्रभु का नाम सुनते ही वे उनके चरण-कमलों में 
जा पढे । श्री गोविंद प्रभु ने अपनी शक्ति उन्हें प्रदत्त की और उनका नामान्तर 
किया। अब वे चक्रधर कहलाएं। इसके पश्चात्‌ चक्रधर ने समीपवर्ती सालवर्डी 
नामक पर्वत की गुफा में कई वर्षों तक कठोर तपशथ्चर्या की। संभवत-- इसी 
तपस्या के काल में उन्होंने अपने तत्वज्ञान तथा कार्य की निश्चित स्वरूप दिया 
होगा। तत्पश्चात्‌ वे अकेले अश्रमण करने लगे। भ्रमणावस्था में वे अपना 
मौलिक उपदेश स्थान-स्थान पर देते रहे । उनके उपदेशों की मौलिकता के 
कारण 'अनेक विद्वान उनके प्रति आकर्षित दो गये। धीरे-धीरे महात्मा घुद्ध 
जैसा उनका शिष्य-परिवार बढ़ने लगा । एवम्‌ अपने जीवन के अंतिम आठ 
पर्ष महात्मा चक्रधर महाराष्ट्र में भ्रमण करते रहे । शिष्यपरिवार की काफी 
वृद्धि होते ही आपने महानुभाव-पंथ की स्थापना की । महानुभाव-पंथ के पर्णाश्रम 
घमे के विरुद्ध लोहा लेने से कई कट्टर वर्णाश्रमपथीय उनके द्वेश बने 
दंगे । किंवदन्ती हे कि महात्मा चक्रथर जी की दृत्या इन लोगों द्वारा 
की गई सम्‌ १२७४ में, परन्तु मद्दानुभाव सम्प्रदाय के अलुयायियों का विश्वास 
है कि हत्या के पश्चात्‌ चक्रपर जीवित द्वोकर उत्तर की ओर चले गये । 


महालुभावषपंथ का तत्वज्ञान और आचार --महात्मा चंक्रधर के 
उपदेशों से अनायास स्थापित हुए महानुभाव-पंथ का तत्वज्ञान तथा आचार 
मांतिकारी या। उस समय समाज में नानाविध देवताओं की उपासना खूब 
बढ गई थी। महात्मा चक्रधर ने इसका विरोध किया। वे इश्वर और देवताओं 
में भेद मानते ये । उनही दृष्टि में ईश्वर सर्वेश्रेष्ठ हे और देवता ठसकी शक्तियाँ 
हैं। अत- ईश्वर की अपेक्षा देवताओं का स्थान गौण है। मानव देवताओं को 
उपासना से मोक्ष नहीं प्राप्त कर सकता । इसलिए उन्होंने केवल पर्रह्म परमेश्वर 
की उपासना पर दी जोर दिया। उन्होंने परमेश्वर के पोंच अवतार निश्चित 
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किए | वे हैं श्री कृष्ण, श्री दत्तात्रेय, गोविंदप्रभु के शुरु द्वारावतीकार चक्रपाणि, 
श्री गोविंद प्रभु और स्वयं चक्रधरजी। इन पचक्ृृष्णो की उपासना का ही 
उन्होंने उपदेश दिया। फलत' देवताओं के उपासक उनके पिरोधी' बने । 
चक्रधरजी ने ल्लियां को सन्‍्यास को दीक्षा देकर अपने पथ में पुरुषों की बराबरी 
का स्थान उन्हें दिया। तत्कालीन वर्णाश्रमधर्मियों को यह छुघार भी खटकने 
छगा। महानुभावपंथ ने द्वेत का प्रचार किया। चक्रधरजी जीव और शिव के 
अद्देत में विश्वास नहीं करते ये । यह पंथ पूरा द्वेतवादी है। अर्थात्‌ शकराचार्य 
द्वारा अचाछित केवलाद्रेत का चकघर ने कद्ा विरोध किया। इस पर्थ ने वेदों 
का अम्रामाण्य प्रतिपादन किया, क्योंकि वेद ऋषियों की रचना है, न'कि परमेश्वर 
की उक्ति । इसके अतिरिक्त वेदों में बहुदेवोपासना का उपदेश है, जो कि उनके 
घुनियादी सिद्धान्त का विरोध करता है । अत* उन्होंने वेदों का विरोध किया | 
वेदों का विरोध याने वेदोक्त चातुवण्य का विरोध। वेदोक्त यज्ञयाग में शूद्दाति- 
शुद्ध को ही नहीं, अपितु ब्राह्मणादि सभी वर्णों की जियो तक को दूर रखा है | 
अतः सामाजिक या धार्मिक समता प्रस्थापित करने के हेतु से इस पंथ में 
चातुर॑ण्य का कद्दा विरोध है। अपने शिष्यों को सभी के यहाँ का भिक्षाक्ष 
प्रहण करने की और खाने की अनुमति देकर चक्रधर ने भोजन-सबंधी निषेध 
पर घढ़ा प्रहार किया। द्ली-पुरुषों की समानता प्रस्थापित करने बाद इस पथ 
ने छताहृत पर तीव्र आघात किया। स्वयं चक्रघरजी अस्प्ृश्यता को नहीं 
मानते थे । एक मातग के द्वाथ का खाने में उन्हें फुछ भी भिमकक नहीं मालूम 
पढ़ी । स्वयं खाकर उन्होंने अपने अनुयायियों को अछू्तों के हाथ से खिलाया, 
चक्रधरजी ज्लियों के मासिकधम की अस्एृश्यता भी नहीं मानते थे। चक्रधर 
प्रणीत संप्रदाय (का वर्णन करते हुए एक मद्दानुभाव कवि ने ,कद्दा “अ्िसा, 
नि संगता, निश्ृत्ति, सक्तियोग आदि से युक्त चक्रधर स्वामी के परमाग को 
मैं घदन करता हूँ ।” अहिंसा के साथ सन्‍्यास को भी उन्होंने प्रधानता दी थी । 
उन्होंने भ्रीदत्तात्रेय, श्रीकृष्ण, श्रीचक्रपाणि, श्रीगोर्विदप्रभु : और चक्रघर को 
'परमेश्वर' के पॉच साकार अवतार बताकर उनकी सणमुणपूजा का प्रथ चालू 
'किया । यह पथ सगुणवादी है । महानुभाव सन्यासियों को भिक्षुक-श्त्ति से 
रहना,' नित्य भ्रमण करना और संयत जीवन व्यतीत करना! आवश्यक थार 
मोक्षप्राप्ति के दो साधन माने गए हैं | प्रज्ञानमार्ग और, भक्ति-मार्ग ॥ इसमें 
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हान की अपेक्षा भक्ति को ही अधिक , पसंद किया. गया है । पंथ मुख्यतः साधको 
का और सुमुछ्ठओं का ही है।./ 87% * | 


* ' एयम्‌ मदह्ानुभाव पंथ का तत्त्वज्ञानः और आचार तत्कालीन सामाजिक 
परिस्थिति में ऋ्ञान्तिकारी था।; चन्द दिनों में महात्मा चक्रधरजी'/के प्रकाण्ड 
विद्वान ब्राह्मण शिष्य बने । आरम्भ में जनसाघारण सी इस पंथ की ओर 
आकर्पित हुये, परन्तु सन्चिकट भविष्य में महानुभाव पंथ की लोकप्रियता जाती 
!रेही । उक्त पंथ में संन्यास एवम्‌ निश्त्तिवाद पर अत्यधिक जोर-देने के कारण 
उसका आचरण साधारण जनों के लिए कष्टदायक हो गया। चेदिको की सोग- 
लेलुपता एवम्‌ कर्मकाण्ड का विरोध करने के आवेश में महानुभावपंयथ णीवन- 
पराखुखता के दूसरी छोर तक चला गया जिससे वह- लोकपिमुख बना । 
'रजस्वला र्री को अस्थश्य न मानना, ल्ियों को संन्यास की दीक्षा देकर उनका 
शिर मुंडाना, प्रेत को मुसलमानों के समान मद्दी में गाइना और विशिष्ट चद्ध पहनना 
इत्यादि विचित्र प्रथाओं के कारण हिंदू जनता उससे दूर होती गई । महानुभाव 
चिद्ानों ने नई और गुप्त लिपियों का आविष्कार करके अपने प्रंथों का पठन 
आर पाठन गर महानुमावियों के लिए अशकक्‍्य सा कर दिया। इन सब कारणों 
फा स्वाभाविक परिणाम, पथ की लोकप्रियता अत्यधिक स्लीण द्वोने में हुआ । 

पंथ फी साहित्यिक देन :--उपर्युक्त वेचारिक देन के सहश महानुभाव- 
पंथ की साहित्यिक देन बहुत ही महत्व फी है । महात्मा चक्रपरजी ने जन्म से 
गुजराती होते हुए भी मराठी-सापा का अविस्सरणीय उपकार किया। 
उनका महाराष्ट्र तथा मराठीसाषा पर अहट प्रेम था। महाराष्ट्र देश में रहें” 
' यह उनको अपने अनुयायियों को आज्ञा थी। उन्होंने अपना उपदेश मराठी 
भाषा में ही दिया । इतना ही नहीं, उन्होंने मराठी पो घर्मसापा के झप में 
स्वीकार किया । मराठो को संस्कृत के समान ऊँचे स्थान पर स्थापित किया । 
तत्पूबे संस्कृत को देववाणी का अत्यु स्थान प्राप्त घा। परन्तु महानुसावपय 
के पयात्‌ स्थापित हुए पंथों को मराठे में छिस्नना या कहना अनिवाय हो गया । 
जिस मात्रा में अन्य प्रदेशों में महानुमावपंथ छा प्रचार हुआ उस मात्रा में 
मराठो भाषा का भी प्रचार बढ़ा। सद्दानुसावपंथ पजाब और काधुल तर फैला 
था । भत्ता वक्त स्थानों में शरद भी मराठी भाषा के शब्द पाये जाते हैं। आय 
मराठी साहित्य को अभिश्द्धि में महानुमावों ने ठोस काय किया। मराठी की 
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सरस्वती पर उन्होंने अनेक गद्यपयरूपी मूल्यवान अलक्ार चढ़ाये। मंरांठौ 
के प्राचीन गय्य का पितृत्व मद्ाुभावाों की ओर ही जाता दै। शवंध काव्य का 
जनकत्व उनकी ही अपनाता है । मराठी का पहला चरित्रप्रय उनकी ही 
सूष्टि है। पहला व्याण्या या भाष्य-प्रंथ उन्होंने दही रचा । सूत्नग्रव का श्रीगरोश 
उन्होंने ही किया । अतः उनकी कुछ आ्राय एवम्‌ मौलिक रचनाओं की जानकारी 
'प्राप्त करना उचित है। 


लीलाचरिन्न ( सन्‌ १९७८ ).--यह प्राचीन मराठी गद्य का शआयमप्रय 
है। श्री चक्रधरजी के स्पर्गारोहण के पश्चात्‌ केवल पॉच वर्षों में उनके प्रक्नाण्ड 
विद्यान अनुयायी म्हाईसटजी ने उनका चरित्र लिखा, जो लीलाचरित्र नाम से 
प्रसिद्ध है । उक्त प्रन्थ में श्री चक्रधरजी की कुल ११०९ छीलाएँ सकलित हैं | 
इन लीलाओं के द्वारा उनके चरित्र का भक्तियुक्त और आकथषेक कथन किया गया 
है। जेसे प्रसिद्द आग्ल चरिन्रकार बॉशवेल ने अपने गुर डों* जॉय्सन का 
चरित्र अतीब शञ्ात्मीयता से लिखा बसे दही म्ह्ाईमट ने गुरु चकधरजी फा लिक्षा । 
दोनों को भी गुरुजी के सहवास का लाभ प्राप्त हुआ था। अत उक्त चरित्र 
में प्रामाणिकता ओतप्रोत है। इसके अतिरिक्त उक्त चरित्र की सामग्री इकट्ठा 
फरने में परिश्रमी म्हाईभट ने कुछ भी उठा न रखा। वे श्नेक व्यक्तियों से 
मिले, वीसों गाँव गए, और चक्रधरजी से सम्बद्ध जितनी जानकारी प्राप्त करनी 
थी उतनी प्राप्त की एवम्‌ ११०९५ कथाओं में उन्होंने उक्त चरित्र गूथा। चरित्र 
की भाषा सरल, असन्न और प्रवाहदी है। चरित्र पढ़ते ही चरिश्रनायक भी 
चक्रधरजी की मूर्ति आँखों के सामने खड़ी रहती है। चरित्र सामयिक परित्थिति 
को जीवित चित्र प्रस्तुत करता है! चरित्रलेखक, की आस्था व भाषा की 
प्रसक्षेता. सराहनीय है । जो बॉसवेल कृत डॉ० जानसन के चरित्र का स्थान 
अंग्रेजी चरित्र एवम्‌ गयय बास्मय में है, पही स्थान प्राचीन मराठी चरित्रों एव 
जाय में छीछा-चरिश्र का है। चरित्र-नायक की कथाएँ बढ़ी सूचक और स्वभाव- 
दर्शी हैं । इसी प्रकार श्रीचक्रधरजी के शुरु श्रीगोविंदश्रभु का भी चरित्र उक्त 
लेखक ने लिखा। वह कऋद्धिपूरचरित्रर नाम से असिद्ध है। श्री म्हाईमटजी ने 
श्री गोविंदप्रभु से सम्बद सेकदों आख्यायिकाएँ, लीलाएँ इकटठी करके उक्त 
चरित्र का आकषक लेखन किया । इसमें विद के अनेक स्थर्त्न व गाँवों 
महत्वपूर्ण उल्लेख हैं । उक्त चरित्र बिदर्भ की मराठी बोली में बढ़ी सरलता से 
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लिखा है। दोनों चरित्रों का प्रणयन करके म्दाईमट ने मराठी के चरित्र-यारय 
की नींव ठाली । 


सून्नपाठ (१२८५) $--भ्री चक्घरजी के चुने हुए चने की सून्नमय संहिता 
का नाम सूत्रपाठ है। ये वचन उपयुक्त 'लीलाचरित' से ही लिये गये देँ । इसके 
रचयिता श्री केशव व्यास हैं। इसमें १८६२ सूत्र देकर उनका छीलाओं के 
आधार से रोचक स्पष्टीकरण किया गया है। यह महानुभावों का वेद, शबयसूत्र 
और उपनिपद है। महान॒ुभावों का पूरा तत्वज्ञान इसमें भरा है। इसकी भाषा 
सरल और प्रौढ़ अर्थ से युक्त है। यह प्रन्य अनेक प्रन्थों का स्लोत है। इसकी 
व्याख्या करने के देतु निम्न-लिखित प्रकार के भन्थे भविष्य में रंचे गए । 
प्रत्येक सूत्र का उसकी लीला से संबंध दिखानेवाले प्रन्थ को _ 'लापणिक' कहते 
हैं। प्रत्येक सूत्र पर पदक्म के अनुसार व्याख्या फरनेयाले प्रन्य को 'स्थ॑ल- 
प्रन्थ” कहते हूँ । प्रत्येक सूत्र के प्रसंग का वर्णन करनेवाले प्रन्थ को 'प्रकरणवश? 
कह्दा जाता है और देसु का दिग्दशन करनेवाला प्रन्थ 'हेतुस्थल” फह्ा जाता 
है। मीष्माचाये नामक पैयाकरण ने 'सूत्रपाठ” के अंतर्गत बचनों के और 
शब्दों के व्याकरणसम्बन्ध स्पष्ट करने के लिए ंचवार्तिका' नामक व्याकरण 
प्रन्यथ लिखा। संक्षेप में म्हाइंभटद्वारा रचित चरित्र-पंथों से चुने हुए बचमों 
के आधार पर सून्नपाठ, रष्ान्तपाठ ओर सूत्रों के देतु तथा पदपदान्वय के 
सद्दित स्पष्टीकरणात्मक व्याख्या-प्रंथ, महानुभावों के प्रमुख एवं आय गये 
प्रन्य हैं । इनमें प्रमुखता से चरिच्रप्रन्, तत्वहानपरक प्रन्थ- तथा व्याकरण 
प्रन्‍्थों का समावेश होता है। एवं सूत्नपाठ ने कई मौलिक प्रन्थों को जन्म 
दिया । इससे महानुभावों के गद्यप्रन्थों की विविधता स्पष्ट होती है। मराठी" 
भाषासापियों की उक्त संपन्न गया पर गर्व है। उसकी आचौनता एवं प्रौदता 
भराठौ का गौरव है । 


भद्ाजुभावों का कृष्ण-काज्य +--इस पंथ ने मराठी में श्रीकृष्ण-काब्य 
की धारा प्रथम बहाई, जिसे तीन सौ वर्ष के पथ्ात्‌ वामनपण्हित ने पुष्ट 
किया । इस पंथ फे कवियों ने निम्नलिखित सात काब्य-प्रयों की सफल रचना 
की। इन अंथों की साहित्यिक्त श्रेष्टठा निर्विवाद है। मराठौसादित्य के इतिद्यास 
में ये कान्यप्रन्थ अपनी विशिष्टता रखते हैं । 

(१) वत्सहररण (१२७८) ६--इस कथाकाव्य के रचयिता हैँ कवि दामोदर 
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पएपण्डित एस अकांड- विद्वान प्राह्मण ने अपनी -पत्नी के साथ महानुभाष॑ पथ कौ 
दीक्षा ली थी। महानुभाव होने के कारण वे क्ृष्णमक्त थे। उन्होंने उक्त प्रदीर्ष 
->रचना-में-- भीक्ृष्ण फे-दारा किए “अघाधुरवध का_ और ब्रह्मदेव -के--द्वारा किए 
“योपालों के घछट़ों >के-हरण -का र॒म्य- वर्णन किया । प्रह्मादेव- की इच्छा हुई कि 
“परीक्षा लेकर वालहृष्ण क्री _ अवतार _ साना जाय ।- श्रत उन्होंने- ब्रज में जाकर 
गोपालो.के- वछड़े छोन लिए.। ग्रोपालों ने आक्रोश किया । तब भ्रीकृष्ण_ ने उन 
- अछदी को. ब्रद्मदेव-के हाथों ,से_मुक्त करके गोपालों को पुन “दे दिया । वाल- 
-कृष्ण ,की . शक्ति, ओर _प्रताप: देंखकर _ ब्रह्मा को -विश्वास. हो गया _कि. वह 
झचतारी बालक था । इसलिए-इसकी वत्सहरण कहते हें 4 अघासरवध का पृणन 
भी अतीव वास्तव ओऔर_ रसोत्पादक है. यह मराठी का पहला प्रबन्ध_ काब्य 
है। बाल-गोपाला,की - बालकीडाओं का मनोहारी हश्य_ कषि ने उपस्थित किग्रा 
है। लिसर्ग का, प्रकृति का वन हृदयप्रादी है । वत्सहरण . के प्रसंग _पर्‌ रचा 
- हुआ यह मराठी का एक ही काव्य है इसमें तद्भुव शब्दों _की भरमार है। 
इसकी-कुछ ओविएँ ५०३ हैं। यह रूघुकान्य झलकारों से ओतप्रोत है । . 


न्‍ 


॥ 
०” (२ ) रुक्मिणी-स्वयंचर ( संन-१२९५२) --नरेन्द्रकवि का यह उत्कृष्ट 
काव्य है। इसकी २२९७ ओविएँ हैं। /इसका विषयें भागवत के ' दशम स्केध/से 
“सथों पद्मपुराण से लिया गयों हैं। इसी विषय पर मंविष्य में कवि विट्ठंल ने और 
संत एंकेनाथ ने अ्रदीध रचेनाएँ की परन्तु नरेन्द्र की कृति श्रपनी विशेषता 
खेती हैः इसमें जहाँ-तहों ग्रकरंति को हथे वर्णन है। उपमा! उल्तैक्षा, 
'इृष्टर्न्त; रूपक; अपहुति इंत्योंदि अलंकारों की ' उचित! योजना है ।ः रुक्मिणी 
की विरहावस्थां का वेणेन अंतीव रसोला और वास्तव है। 7 चरिश्नचित्रंण | प्रभाव 
कारी है। नरेन्द्र ने अपनी 'सगीतकेलां एंवं वॉस्तुकर्ला की जानकारी का 
अच्छा परिचय दिया । कल्पना-विलास तथा रसोत्कटता की दृष्टि से उक्त काब्य 
उत्कृष्ट है। इसके वाईस प्रकरण हैं- और; उनकी-- ओविएँ २९९७-हैं । इसके 
पूर्वांध को रचना करने के पश्चात्‌ उन्होंने महानुभाव-पंथ -में : प्रवेश - किया-था 
अत. पूर्वाध॑ पर हिंदू सनातनपन -का प्रभाव है । जब कवि नरेन्द्र ने. यह काव्य 
राजा रामदेवराव यादव के दरवार में पढा तव रामदेचराव इतने मोहित या 
लुब्ध हो गये कि उन्होंने उक्त काव्य उससे- मॉग लिया । भावुक नरेन्द्र अति 
-उदासीन हो गए।, अन्ततो-गत्वा सन्‍्यास स्वीकार कर -वे महानुभावों के 
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7 द्वितीयातच्ाय नगदेवाचार्य के शिष्य बने। :काव्यमर्मज्ञ राजा राम॑देवराव।ने- उक्त 
(काव्य की- उत्कृछता पर शपना हर्ष अकठ- किया- था अतः “उसकी :योग्यततास्के 
“विपय में अधिक्र- क्या ,लिछा जाय ५ हम लिशंक कह सकते हें कि कंयि नरेन्द्र 
ने मराठी में प्रवन्ध-काव्यों की खूब छद्धि की। < -+ : १ हा 


(३) शिशुपालचध ( संन्‌ १३०६ ) ४--कवीश्वर भास्करभट्ट वोरीकर 

कृत यह मराढी' का ' दंसरा और सर्वगुणसपत्न श्यद्वाररसप्रधान' प्रवध-काव्य 
! है। शिशुपालवध की कया महाभारत में, हरिवश में और भागवत में आई 
है। उसके आधार से कवीश्वर ने यह काव्य रचा। ऐसा दोख पढ़ता है कि 
उक्त कवि सह्कृत के महाकवि माघ का अ्नुकरण करने की चेष्टा कर रहा था। 
नारदागमन, द्वारका-वर्णन, ऋतु-दर्णन, जलक्रीडा-वर्णन, युद्ध-वर्णन इत्यादि प्रसंगों 
के घर्णण माघ के 'शिशुपालवंध” से लिए हुए प्रतींतः हीते हैँ । “परन्तु उनका 
वर्णन कवी्यर घोरीकर ने अपनी स्वतंत्र उपम्ा, रूपक, उस्प्रेश्ादि -अलंकारों 
द्वारा किया है।- चरित्रचित्रण में फवीख्वर बोरीकर बहुंत सफल रहे । भ्री कृष्ण, 
बलराम, उद्धव इत्यादि का चरित्रचित्रण चहुत 'ही वास्तव और रम्य है। 
इसके अतिरिक्त नारद और उद्धव का विनोद, श्रीकृष्ण और -रुक्म्रिणी का प्रेम- 
+ झलद्द, पिरदिणी- गोपियों! की हृदयद्रावक अवस्था का वणन कवीश्वर सास्‍कर 
की स्वतंत्र प्रतिमा का द्योतक हैं। इस प्रवधकाब्य का श्रधान रस है _श्टंगार, 
परन्तु उसका साथ है वीर और द्वास्य रसों से। यह रचना श्वगार-रस को 
पक्ृति है । जब कवीश्व॑र भास्कर ने उक्त रवना पंथ के ( गुरुवधु ) भावेदेव - 
 ब्योध्त को ' सुनाई तथ वे कह पड़े कि 'कवौश्वर, यह काव्य-्मन्ध उत्कृछ है 
'परन्तु प्रशृत्तिपरक हे। इसमें निश्वत्ति को स्थान नहीं रखा गया है ।” ग़रुरुबंधु 
की' उक्त सम्मति कवीश्वरजी फो खुमभ गई । वे सिद्ध कवि घे। फिसी भो रस 
“की रचना करना उनके लिए सुलम था। अते उन्होंने निशत्तिपरक अर्थात्‌ शान्त- 
र्सप्रधान दूमरी श्रेष्ठ रवना की । उसका नाम है उद्धवगीता या एकादश 
स्‍्कन्ध। महर्षि व्यासकृत श्रीमद्भागवत के एकादश झकन्ध के आधोर पर 
उक्त काव्य रचा गया। उद्धव्-्गीता में प्रतिपादित तत्वहान केशवब्यासकृत 
“मूर्तिपकाश”र ( सन्‌ १९८९ ) मामक तलझ्ानब्युक्त प्रंथ से लिया हुआ है। 
'इस भ्रन्थ में कपीश्वर ने सब रसें छा सफल निर्वाह किया। परन्तु प्रधान रस 
है शान्त ( निवृत्ति )। ठक्त निशृत्तिपरक काथ्य पदते ही आचार्य भावेदेव 
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व्यास ने अपनी प्रसन्षता अगठ की। एवं कवीश्वर भास्कर ने श्ट्यार तथा 
शान्त रस की रचनाएँ फरके मराठी का काव्य समृद्ध किया! कवीश्वर की 
आध्यात्मिक योग्यता भी सराहनीय थी । अत" वे महानुभाव पंथ के तृतीयाचार्य 
घने । कवीश्वर भास्करमष्ट उद्भूट विद्वानथे। उन्होंने 'उद्धवगीता' में श्रीकृष्ण 
की वाणी से उद्धव को ज्ञान, पेराग्य और भक्ति का प्रभावकारी उपदेश दिलाया, 
परन्तु इनमें भक्ति का ही विशेष समयन पिलता है। उक्त दो काव्य भ्रन्थों के 
अतिरिक्त कवीश्वर ने चक्रपाणिचरित्र, दत्तात्रेयचरित्र, गीता-टीका, इशस्तुति 
ओर विरहाष्टक काव्यप्रथों की रचना की । आप “निर्यमक” पद के प्रवतेक हैं । 
पैसे ही आपने मराठी के गद्य को भी "श्रीकृष्णचरित्र” लिखकर पुष्ट किया । 
आपके सब प्रन्थ बड़ी श्रद्धा से पढ़े जाते हैं । 


(५ ) ज्ञानप्रवोध ( सन्‌ १३३१ )३--पण्छित विश्वनाथ -बालपूरकर ने 
हस स्व॒तन्त्र काव्य की रचना की । इसकी ओविएँ १२४ हैं। श्रीमगवद्गीता के 
तेरहवें अध्याय में ज्ञान के 'अमानित्वादि' जो लक्षण कहे गए हैं उनका सरस 
स्पष्टीफरण इसमें मिलता है। काव्य प्रौढ़ है । 


(६) सहयाद्विवर्णण (सन्‌ १३३२ ) --यह श्रीक्षत्तात्रेय का लीला" 
चरित्र” है। इसके कर्ता खलोव्यास हैं। पंथ के परमेश्वर का यह लीलास्थान 
है। अत' पंथानुयायी इसे श्रद्धा से पढ़ते हैं । 


(७) भ्री ऋद्धिपूरवर्णेन ( सन्‌ १३६४ ) --हसके रचयिता हैं. पण्डित 
नारायणव्यास बहालिये। महानुभावपथ के पविन्नतम तीथ क्षेत्र ( ऋद्धिपूर ) 
रा इसमें अतीव रसीला पर्णन है। अर्थात्‌ यहाँ शान्त-भक्तिस्स फ्ी 
ही सृष्टि है। यह स्थलव्णनपरक काव्य है, परन्तु कवि ने अपनी श्रद्धा से 
उसे रसयुक्त घनाया है। हसमें प्रकृति का पर्णन सराहमीय है। श्री गोविन्द 
अभु की मूर्ति का वणन तो इतना रसयुक्त है कि उसे पढ़ते समय पाठक तन्‍्मय 
हो जाता है। अतः महानुभावों के आदर का भाजन उक्त काव्य प्रन्थ बना है । 
यह भआमभ्यन्तरिक काब्य का आदशो है । 


ऊपर महानुभावों के श्रसिद्ध साती प्रन्थों” की सक्षिप्त जानकारी अस्तुत की 
गयी। उनका विदंगमावकौकन इस प्रकार किया जा सकता है--केचल कवित्व और 
रसिकता की दृष्टि से नरेन्द्र का 'रक्मिणी-स्वयवर' सर्वश्रेष्ठ है। कवीश्वर के 'शिशु- 
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पालवघ? का क्रम उसके वाद आता है। दोनों में कल्पना का पेसव, भनाओं 
की आता तथा काव्यालंकारों का उत्कर्ष अत्यधिक परिमाण में दिखाई देता 
है। 'ऋद्धिप्रवणन' प्रदीर्ध भावगीत का सुन्दर उदाहरण है। 'उद्धवगीता! और 
क्षानप्रबोध” तत्त्वज्ञानात्मक काव्य हैं। शेष चार कयात्मक काव्य हैं। परन्तु 
तत्त्वज्ञानात्मक कान्यों में भी काव्यगुणों को भरमार है। इन काब्यों की रचना 
से मराठी का भारी उपकार हुआ । इसके अतिरिक्त मराठी की आय कवयित्रो 
महदंवा की घवले नामक काव्य-कृति है । महदंवा पंथ के आचाये नागदेवाचार्य 
की चचरेरी बहन थी। उसने भाई के साथ पथ में श्रवेश किया था। भ्रीगोविन्द 
प्रभु का उस पर अत्यधिक प्रेम था। उक्त कथाकाव्य की रचना सन्‌ १३८४ में 
हुई महदम्बा शीघ्र एव सिद्ध कवयित्री थो। एक समय अश्री गोविन्दप्रभु ने 
रक्मिणीविवाह का समारोह ऋद्धिपूर में सम्पन्न किया। चे स्वर श्रीकृष्ण बने । 
महाराष्ट्र में विधाह के समय पर-वधू को साथ नहलाया जाता है। यह बड़ी 
आकर्षक और छ्षिग्प विधि है। नहाते समय वधु-चर के प्रति गीत गाये जाते 
हैं, जिनमें उनके ग्रुणा की प्रशंसा भरी रहती है। उक्त समय श्रीकृष्ण ने 
( श्री गोविन्दप्रभु ने ) महदंबा को विवाहवर्णनण परक गीत गाने की शभ्रकस्मात्‌ 
आह दी । पास्तव में महदंबा ने इसके पूर्व काव्य को रचना बिलकुल नहीं 
फी घी, परन्तु श्री गोविन्दप्रभु की ( घर, श्रीकृष्ण को ) थआज्वा होते ही उसके 
मुँह से काव्य-पंक्तियाँ निकल पढ़ी और उसने रूगभग १४० लघु गीत लगातार 
गा कर सबकी सुग्ध फर दिया। इन गीतों के संकलन को “घवले” कहते हैं । 
घवले” का अर्थ है वरविपयक गीत । इसके पथ्यात्‌ु महदम्धा ने और सौ 
गीतों की रचना की। घवरलों की कुछ सख्या है २१५८। वक्त गीतों में 
रुक्मिणी के विवाह की शआहाददायी कथा अतिरमणोक शोली में पर्णित है । 
रचना सरल, कोमल, अस्त और रसीली हैं। रक्मिणी का चरित्र-चित्रण 
आकपक है| सख्रौसुठभ गुणों से उक्त काव्य ओत-प्रोत है । वाध्तव में यह उत्स्कूर्त 
ओर प्रासगिक रचना हैं। उसमें श्रमसाध्य रचनाशिलप का पूरा अभाव है । 
परन्तु उत्स्फूत होने से दी वह नैसर्मिक काव्य है। कवयित्री महदम्बा 
का इसी विपय पर “मातृको” न्ञामझ दूसरा प्रदीध छाज्य है। उसको 
विशेषता यद है फि प्रयम छोक शअ से पारंभ होता है और अतिम 'हः से । 
इसीलिए महदम्बा को मराठी की पहली कवयित्री बनने का सौभाग्य प्राप्त हुच्ना । 
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मराठी की आय कवयित्री मराठी माषियों के लिए परम आदर का पात्र है। 
* . इंसके अतिरिक्त केसोवास का 'मूर्तिप्रकाश” ( सन्‌ १९८४ ), हयग्रीषवास का 
“गयराजस्तोत्र, संतोषमुनि क्ृष्णयास का 'रक्मिणी स्वयवेर' आदि काव्य अपना 
(विशेष स्थान रखते हैं ।- कवि कृष्णमुनि का 'रुक्मिणी-स्वयवर' और 'ओंकार मुनि 
को 'लक्ष्मणा-स्थयवर' अनेक श्वृत्तों में ( छन्दों में ) रचे हैं । इनमें चार अक्षरों के 
'त्तों से ( छन्दों से ) लेकर छब्बीस अक्षरों के वृत्तों तक अनेक श्रत्तों की योजना 
कवियों ने घढ़ी कुशलता से को । आथ कवयित्री सहदवा के /घचला' का छद॒ तो 
 संचंथा 'स्वतत्र' है। स्वतन्न छद में रचना होने के कारण उनका अनोखा महत्व है । 


!. क्षेंसोबास कृत 'मूत्तिप्रकाश/ का अपना एक स्थान है। वैसे हो भावेदेव 
व्यास कृत 'पूजा अवसर” का। एवम्‌ महालुभावियों द्वारा निर्मित साहित्यसपदा 
विविध प्रकार की है। इसमें पद्य तथा गय हैं, चरित्र-पथ हैं, सूत्रात्मक रचनाएँ 
हैं, तत्वज्ञानपरक गभीर प्रंथ हैं, स्पष्टीकरणात्मकः आलोचनायें हैं, निर्यमक शोक 
'हैं, वणनात्मक भावगीत हैं, अनेक इत्तों फा प्रदर्शन करनेवाले काव्य हैं । -महा- 
'नुभाव कवियों ने प्राचीन मराठी में श्रीकृष्ण-काव्य की प्रवल एव भनोद्वारी घारा 
'बहाई । श्रीकृष्णथ के अनुयायियों के लिए घेसा करना स्वामापिक ही था)। 
किन्तु श्रीकृष्णकाव्यों की अपूल्य देव देकर उन्होंने मराठी साहित्य का अनूठा 
उपकार किया । । ५ ; 


सक्तेप में महानुभाव साहित्य में पथ के तत्वज्ञान के साथ बुद्धि का प्रकर्ष, 
>मावना की उत्कटता, पाढित्य की गहराई, सावाशैली की श्रौढता एवम्‌ प्रेसक्षता 
'और रचना करने के कौशल इत्यादि साहित्यिक गुणों का मनोहर संह्म दिखाई 
देता है। कवीश्वर भारकर, नरेन्द्र और दामोदर ऊँची योग्यता के पढित कवि 
थे। उनकी रचनाएँ प्रौढ होने से साधारण जनों तके पहुँच नहीं सकी । अत. 
-सन्चिकड भविष्य में वारकरी सम्प्रदाय के सन्त कवियों ने छोकग्रियतां में उन परे 
सरलता से विजय श्राप्त की । यहाँ चोदहवीं शताब्दी तक के महानुभाव साहित्य 
का समालोचन समाप्त होता है | । हक 
॥ 


का 


पायवाँ अध्याय 


वारकरी-सम्प्रदाय और उसका साहित्य 
महाराष्ट्र के पोँच इसुख सम्परदायों में वारऊेरो सम्प्रदाय धे्ठठम है। हजार 
वर्षो से इसकी घारा वह रही है और दिन प्रति दिन प्रदऊ हो रहो ऐै। इसझां 
आम ज़नठा में इतना व्यापक प्रचार है कि इसे महाराष्ट्र का भस्थघित कहना 
अनुचित न होगा । अभी महाराष्ट्र की काशी, पंटरपुर में वर्ष में दो बार 
( आपादी एक्नदशशी और कातिकी एकादशी पर ) लाखों दारदरों हुझटूठा होकर 
भसगवद्धजन में तल्लीन हो जाते दें। मिन्न जातियों के भक्त अपनों जाति को 
अभिमान छोड़कर नाम संकीतेन में मप्त होते हे और भक्ति पा आनन्द सूटते 
हैं। जन-सागर में भक्ति की लहरें उमड आती हैं । सारा चातावरण नाम-संकोतेन 
से गूंज उठता है। ऐसा लगता है कि पुराण में वणन छिये पैकुंठ को संत्तों ने 
इस धरातल पर इसी स्थान के रूप में लाया है। मराठी के भाचीन साहित्य पर 
इस 'पंथ के सम्त कवियों का- अमिट प्रभाव है। उसकी श्री-शृद्धि करने” में 
उन्होंने प्रमुखता से हाथ बठाया। इसलिए वारकरी-पंच के उठ्रम, विकास, तत्व- 
प्षान और आचार के संवध में जानफ़ारी प्राप्त करना आवश्यक है । 
वारक्री का शब्दा्थ है वारी ( यात्रा ) करी ( करने याला ) > यात्रा करने 
वाला, पर मद्दाराष्ट्र में -घार्मिकदृष्टि ले उसे वारकरी कहते एँ जो पठरपुर स्थित 
भी विदठलमूर्ति का उपासक है और शपाद तथा कात्तिक शुकू एसदशी को 
नियमित रूप से पटरपुर की यात्रा कर उक्त मूत्ति के दर्शान फरता है। यह यात्रा 
( बारी ) प्रत्येक मास को एकादशी फो भी की जाती दहै। ये वारकरी भक्त विट्‌ठल 
( पांडरह ) को प्रिय तुलसी फी माला कठ में घारण करते हूँ घझतः उन्हें भालकरी 
भी कददते हैं। श्रीमद्भागवत में जो मक्त परमेश्वर को सर्वस्व ध्यपित फरता है उसे 
भागवत कहा गया है! वारकरी श्री विदठल फो सर्वेस्व छ्रेप॑ण करता ऐ ध्त' बढ 
सागवत क्दलाता है। अतः इसका दूसरा नाम मागवत पंच भी है।.' 
. बारकरो संप्रदाय का प्रारम्म फब हुआ निःसंदेद फ्दना कठित्त है, परन्तु संत 
हानेश्वर, संत नामदेव और संत तुकारामादि वारकरी क्‍्पियों के कएगे से सिझ 


चृः 
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होता है कि सत पुढलिक के लिए भगवान क्षण्णचन्द्र ने विटठल का अवतार 
धारण किया था । सत घुडलिक का काल अभी तक निथ्चित नहीं किया गया है । 
इतिहासाचाय पि० का० राजवाद़े के अनुसार भक्त पुडलिक का कार सन्‌ ११२८ 
के लगभग आता है, पर अन्य तथ्यों से उनका काल बहुत पूव सिद्ध द्ोता है । 
संत क्षानेश्वर और सत नामदेव ने अपने अमप्तों में कहा 'इंसारे पूव अनेक भक्त 
हो गये और अट्ठाईस युगों से विट्डठ भगवान ईंट पर रड़े हैं ।? सक्षेप में इस 
सतद्बय के बहुत पूर्व भक्त पुंडलिक रहे । सत नामदेव का जन्म सन्‌ १३७० में 
हुआ और सन्त शञानेश्वर का सन्‌ १२७३ में हुआ । इसके पूर्व अट्ठाईस युग याने 
बहुत प्राचीन काल द्वोता है। चाद्दे जितना प्राचीन कार हो पर इतना निश्चित 
है कि भगवान विट्ठछ के रूप में पुंडलिक को आशीर्वाद देने आए थे । इंठ को 
मराठी में वीट कहते दें । अत विट्ठल का ञअयथे है ईंट पर खद़ा रहने-घाल । 
भगपान श्रीकृष्णचन्द्र ईंट पर क्यों खड़े रदे  किंवदन्ती के अचुसार आचीन 
काल में पुंडलिक नामक मातृपितृ-मक्त ब्राह्मण सीमा नदी के किनारे रहता था । 
उसकी एक-निष्ठ मातृपितृ-भक्ति से प्रसन्न होकर भ्रीकृष्णचन्द्र उसे दशन देने के 
लिए पधारे । मातृपितृ-भक्ति , में, मम्न होने के कारण भक्त पुंडलिक का ध्यान 
भगवान की ओर नहीं गया । जब किसी ने उसको कहा कि भगवान स्वय तेरे 
लिए पधारे तब पूंडलिक ने पास पढ़ी हुई इंट उठाई और भगवान की ओर फेंक कर 
कहा महाराज कृपा करके इस ईंट पर खड़ा रह करके विश्राम कीजिए । मेरी पितृ- 
सेवा समाप्त होते द्दी आपकी पूजा करूगा / श्रीक्षृष्णचन्द्र पुंडलिक की मातृभक्ति 
से तथा शुद्ध भाव से सतुष्ट हो गए। वे दोनों पेर जोडू कर ईंट पर खड़े हो गए 
और कमर पर दोनों हाथ रखकर उसकी ओर ताकते ' रहे । बस यही “खड़ा 
इंट पर हाथ कमर पर? विट्ठल मूत्ति का स्वरूप है। एवं केवल भक्ति से आकर्षित 
भगवान विट्‌ठल के रूप में अवतीणे हुए । इसमें अन्य कोई कार्य-कारण सबंध नहीं 
है। भगषान विष्णु ने अन्य सब अवतार घर एवं सतों की रक्षा के लिए घारण 
किये थे । पर महाराष्ट्र में भक्तों का विश्वास है कि केवल ग्रेम के,लिये ही प्रेमस्थरूप 
विट्ठल भगवान यहाँ विराजमान हैं । वारकरीसम्प्रदाय इन्हीं प्रेमल्वरूप भगवान 
का उपासक है। श्रीविट्ठल की प्रतिमा या मूर्ति के हाथों में श्रीविष्यु के चक 
और पद्म चिह दें । श्री विट्ठल के शिर पर शिवलिक्र का चिद्ष देखकर कोई 
इसे शेव-देवता मानते हैं। इसका उल्लेख सत ज्ञानेश्वर ने अपनी भावार्थदीपिका 
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में किया। सच बात तो यह है कि वारकरी-सम्प्रदाय पेष्णव और शेतों मैं 
सामजस्य स्थापित करने की दृढ़ राय का था, और है। उसके सहिष्णुता और 
अहिंसा दो बुनियादी सिद्धान्त हैं। इसीलिए महाराष्ट्र में शेव और वेष्णव में 
संघर्ष न हो सका। महाराष्ट्र के वारकरीसम्प्रदाय ने भगवान कहृष्णचन्द्र के 
मर्यादित रूप को अपनाया अर्थात्‌ पंढरपुर में विट्ठछ ( कृष्ण ) की मूर्ति के निकट 
इंव्मिणी देवी की प्रतिमा है, न कि प्रेयसी राधा की । चारकरीपंथ का शअआराध्य 
भीकृष्ण गहस्थों के लिये झादश है । इसीलिये वहाँ मधुरा-भक्ति की धारा अति 
क्षीण रही । पंढरपुर भी ( जो कि विटूठल का रुथान है ) पुडलिकपुर का अपभ्रष्ट 
श्प है। ऊपर बता दिया गया कि चन्द्रभागा नदी के किनारे पर जहाँ भक्त 
पुंडलिक की श्रीविट्ठल ने दशेन दिया था उध् स्थान को पुंडलिकपुर नाम दिया 
गया था। पंढरपुर के पास भीमा-नदी का भ्रवाह चन्द्रमा की रेखा जेसा 
फप्तान दार है अतः उसको वहाँ चन्द्रभागा कद्ते हैं। यद्दी वारकरी-पंथ का 
पवित्रतम ज्षेत्र है । 


विकास ई--चवारकरी या भागवतसम्प्रदाय के विकास का इतिहास निम्न- 
लिखित पाँच कालखण्डों में विभाजित किया गया है--१ भक्त पुंडलिक से संत 
ह्ानेश्वर तक, २ संत ह्ानेश्वर और संत नामदेघ से अर्थात्‌ १९७० से १३५० तक, 
३ संत भानुदास और संत एकनाथ १३५० से १५८८ तक, ४ संत-शिरोसणि, 
तुकाराम और संत निलोबाराय सन्‌ १६०८ से १७२० तक, ५ संत मद्दिपति 
और उनके पथात्‌ अर्थात्‌ १५९० तक। उपयुक्त संतों की साहित्यिक रचनाओं 
का क्रमशः विवेचन करते समय उन्होंने पंथ फो कैसे पृष्ठ किया हम आगे 


चलकर विघ्तृत रूप में फहेंगे। यहाँ घारकरी-सम्प्रदाय का तत्वन्ञान, आचार 
व साधना के सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त करना आवश्यक है । 


तत्वज्ञान --चारकरी-सम्प्रदाय अद्वेतसिद्धान्त को मानता है । भद्दैद 
आर भक्ति का परस्पर विरोध नहीं है, पत्युत भक्ति अद्दतानुभूति की सबसे छँची 
चोटी है। भगवान प्रेमस्वरूप है और प्रेम ही जगत्‌ और मानवजीवन फा 
आधार है। प्रेम फा स्वभाव है अनन्य होना। इसलिए भगवान ही जीव के 
लिए भनन्य आधार है, जेंसी माँ बालक फे लिए अनन्य द्ोती टै। बच्चा के 
मातृप्रेम को जानना भक्ति है। एवम्‌ इस पंय फी भक्ति का स्वरूप मधुरा 
भक्ति से मिन् दे । परमात्मा व्यापक, निुण और निराकार दोते हुए भी सगुण 
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एवं साकार रूप धारण करता है--ऐसा इस पथ का हृल विश्वाध्ष है निगुण 
और सगुण में परस्पर विरोध नहीं है, भ्रत्युत वे परस्पर पोषक हैं । यहाँ साधारण 
मुमुछं के लिए सगुणपूजा या “भक्ति 'कही गई है और सिद्धों के! लिए 
निर्गण भक्ति बताई गई है । जेसे सगुण और निगेण में स्वणेसंगम माना' गया 
वेसे भक्ति और ज्षान में भी माना गया । भक्ति मूल 'है, वैराग्य या'विरक्ति उसको” 
फूल है' और 'प्ञान ( आत्मज्ञान ) 'उसका फल'है। विशुद्ध वैराग्य और झ्ञानेर 
भक्ति के'बिना आधप्य नहीं है।' मक्ति अभ्युदय ' और नि भ्रेयस दोनों की फलदात्री 
मानी गई है। _ यह'जगत्‌ ज्ञान-स्वहप परमात्मा की/ स्फूर्ति..'का आविष्कार है: 
अथवा विश्वन्चेतन्य रूप परमात्मा'की कीडा या पिलास है! जीव परमात्मा का 
झंश है।' अत. अंशी का अर्थात” परमात्मा का साक्षात्कार करना और सायुज्य-- 
मुक्ति सम्पादित करना जीवात्मा' का ' ध्येय" है | ' अत -यारकरी-सम्परदाय 
स्वेहप-सम्प्रदाय है । स्वरूप-सम्प्रदांय में जीवात्मा और परमात्मा में अभेद 
स्‍्वत'सिद्ध माना गया है। अत परमात्मा के सग्रुण प्रियरूप का 'दशन-पूजन 
मानव के, लिएं सुलभ ,साधन मना गया है। एवम्‌ पारकरी-प्रम्प्रदाय/क़ा, तित््व- 
हान व्यापक और सम्रावेशक है +।.. ,।। ।+ पर ३; 


: ओख्रोए और साधना :“-- १ ) इस ' पंथ का श्राराध्य देव श्री विट्ठल 
है और क्षेत्र पण्ठरपुर है। ( २) गले में तुलसी की -माला ( जो कि भरीकृष्ण 
को प्रिय है), हाथ में पताका, भाल में गोपीचन्दन और काला घुका 

पारकर्रियों के मगल न्तिह हें। ( ३) 'राम कृष्ण हरि! सम्प्रदाय -का प्रामाणिक 
मन्त्र है। परन्तु 'राम कृष्ण हरि विट्ठल केशव” उसका विस्तार हो सकता है। 
मन्त्र के स्वरूप के बारे में कट्टरता नहीं है । उक्त मन्त्र में ध्यन्य देवों के नाम 
जोदू दिए जा सकते हैं। पथ सकीणता की श्रपेक्षा समावेशकता पर बहुत 
अधिक जोर देता है । सहिष्णुता उसकी नींव है। नामसकीतंन 'दी सब साधनों 
में श्रेष्ठ और सुलभ माना गया है । भजन में 'जय जय' रामः कृष्ण हरि' 'पुंडलीक 
परद दरि विट्ठल' के घोष किये जाते हैं । ( ७ ) कौत॑न भर्गंधान,” भक्त और 
नाम का प्रिवेणी सह्मम है। कोत॑न में श्री हरि के सशथुण चरित्रों का वर्णन 'यो- 
गुणगान होता है। कीतेन के समाप्त होने पर दशमी और एकादशी को 'असांद । 
बॉटने/की अथा'है। (! ५ ) वारकरी-संम्प्रदाय ' प्रप्व को; शदस्थोश्रम को ।'छीड 
देते का आदेश / नहीं ।देता है। 'वारकरी अपने वर्ण और आश्रम के अबुरूप* 
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कार्य करते समय नामस्मरण कर सकता है। वर्णव्यवस्था और आश्रम-व्यवस्था 
भत्तिमार्ग में प्रतिवन्‍्धक नहीं है । ( ६ ) भक्ति में वर्ण की या जाति की छँचाई 
या नीचता फो महत्व नहीं है। सब वर्णा तथा जातियों के लिए भक्ति का 
पथ समानता से खुला है। यहाँ ज्येष्ठ या कनिष्ठ का भेद नहीं है । सच्तेप में 
आध्यात्मिक या भक्ति के क्षेत्र में यहाँ समता अध्थापित की गई है । ( ७ ) 
आचरण की शुद्धि पर अत्यधिक जोर है। सत्यभाषण करना, परज्ली को 
माता या वहन सानना, परधन की इच्छा न करना, मद्॒पान से दूर रहना, 
भदु भापण करना और परोपकार में रत रहना आवश्यक माना गया है। 
यह आचारप्रधान सम्प्रदाय है। शुद्ध श्राचरण ही भक्ति का आधार माना 
गया है। शुद्धाचरण के बिना की गई भक्ति विदठल को स्वीकृत नहीं होती । 
( ८ ) पूज्य प्रन्थ “--(१) संस्कृत के भागवत्त व भगवद्गीता और मराठी के-- 
१ पछानेश्वरी, * अमृतानुभव ३ नाथ भागवत ४ संत नामदेव, सत तुकाराम घ 
निलोबाराय इत्यादि सन्‍्तों की असग गायाएँ। 

वारकरी सम्प्रदाय का कार्य +--वारकरी सम्प्रदाय का कार्य दो भागों 
में विभाजित है । पहला है सामाजिक या धार्मिक कार्य और दूसरा है साद्दित्यिक 
रचनाएँ । सामाजिक काय के सम्बन्ध में यह कहना अत्यावश्यक है कि वारकरी 
सम्प्रदाय ने बेदिक परम्परा को कुछ सुधारों के साय दृढठ किया। भमदहानुभाव- 
पंथ के प्रचार से बेद, उपनिषद्‌, रामायण, इत्यादि पूजनीय भन्थों के श्रति विद्वान 
जनें में अनादर और उपेक्षा की इत्ति पेंदा हुई थी । बेंसे देखा जाय तो व्यवहार 
में महानुभाव पंथ के अनुयायी वर्ण और जाति भेद को मानते थे, परन्तु उन्होंने 
सिद्धान्त की रृश्टि से चातुव॑ण्य-व्यवस्था पर आघात किया था। उन्होंने जातिभेद का 
भी कड़ा विरोध किया तथा अनेक देवताओं की पूजा की भी निनन्‍्दा की । संन्यास 
को अत्यधिक महत्त्व देकर गशृहस्थाक्षम को नीचे गिराया। द्वत मत का प्रचार 
करके चेदान्त का थद्देत-तिद्धान्त सटाई में ठालने की भरसक कोशिश की। वेदों 
की अप्रामाणिकता बताई। सक्षेप में कृष्णपन्य होते हुए भी मद्यानुभाव पन्य ने 
पैदिक-परम्परा पर गहरा 'आआधात किया। श्तः प्राचीन दैदिकऊ-परम्परा को 
छुछ नये सामाजिक सुधारों फे साय सभालने का और दृट करने फा फार्य वारकरी- 
सम्प्रदाय ने अति सरलता से किया । इसझा परिणाम यह हुआ फि चन्द वर्षा में 
मद्दानुसावों की लोऊप्रियता जाती रद्दी । चाररो-पन्य के संते। ने अपने उद्ाटरणों 
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अतिरिक्त वारकरीपथ ने मराठे भाषा का जो अनूठा उपकार किया उसका * 
करते नहीं बनता । 


वारकरीपंथ का साहित्य :--वारकरी सम्प्रदाय ने अक्षर और अ 
साहित्य की सृष्टि कर मराठी पात्यय की श्रीशद्धि की । उक्त चाछ्यय केवल साम 
नहीं है। वह मानवीय जीवन के श्रेष्ठ एवं नित्य, नेतिक तथा धार्मिक मूल्य 
स्पष्टीकरण से ओतम-प्रोत है। केवल छोकाचुरक्तन करना सन्त कवियों का 
नहीं था। उनकी रचना 'स्वान्त सुखाय! थी । परन्तु उनकी भआत्मा 8 
विशाल और समावेशक थी कि उनका स्वान्त सुख सब हिन्दुसमाज क 
नहीं किन्तु अखिल मानव-जाति का सुद्ध था। शुद्धात्मा द्वी व्यापक बन सकती 
विद्वान लोगों ने साहित्य की श्रेष्ठता ठदराने के लिए निम्नलिखित तीन 
सोची हैं । वे हैं व्यक्तिमत्व, काल्तत्व और चिरतनत्व । कवि व्यक्तिगत रू 
जितना शुद्ध, ऊँचा और ईमानदार द्वोगा उतनी उसकी काव्य-कृति श्रेष्ठ होः 
कहने की आवश्यकता नहीं कि सन्त कवि पहले सन्त थे फिर वे कवि 4 
सनन्‍्तपन उनके कवित्व का द्नोत है। वे केवल या निरे कलावादी कवि नहीं 
यदि वे सन्‍्त न होते तो कवि भी न बनते । काव्य-रचना उनके सन्तपन 
स्वाभाविक आविष्कार है। सन्त उसे ही कहते हैं कि जो शुद्ध भात्मा 
छुद्रताओं के षढ़िपुओं के पजे से मुक्त होकर जनता को आत्मा में विलीन ईं 
है, विश्वात्मा से मिल जाता है। सब ससार का सुख उसका सुख है १ 
सबका दुःश्व उसका दु ख़ है। व्यक्तिगत स्वार्थ उसे छू तक नहीं सकता । 
पविन्न और छुखकारी आत्मा की रचना भी उतनी ही व्यापक, ऊँची १ 
पविन्न होती है । काव्य कवि का आात्माविष्कार होता है और ईमानदार र 
फचि का तो वह सच्चा आत्माविष्कार होता है । क्योंकि किसी से छुछ भी छि 
की चहाँ सम्मवनीयता बिलकुल नहीं द्वोती। सब्र सन्त-कवि व्यक्तिगत रूप 
वहुत ऊँचे थे, जिसका विस्तृत वर्णन हम क्रमश आगे करेंगे । वे जितने छेँचे 
उतना उनके काव्य का विषय ऊँचा था। आशय सन्त कवि छानेश्वरजी ने « 
कि काव्य में 'परतत्व” का ही ( परमेश्वर का ही ) चर्णन या विवेचन ६ 
चाहिए। परमेश्वर से अधिक ऊँची, विशाल, पवित्र और सर्वव्यापी कौन 
घस्तु या विषय है * अर्थात्‌ नहीं । संक्षेप में सन्‍्त-कषि की व्यक्तिगत ऊँचाई ९ 
उनके वण्य विषय की श्रेष्ठता निर्विवाद है। काव्य में या साहित्य में व्यक्ति 
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का एक दूसरा भी श्र माना जाता है। चह् है कवि की काव्यवद्द भावना की 
व्‌ विचार की सचाई। जैसे कि ऊपर कहां गया है यहाँ सचाई के वारे 
में आशंका करना अनावश्यक और व्यथ है | जो कचि केवल र॒वान्त सुखाय रचना 
करता है, किसी भी अन्य देतु से काव्य की राष्टि नहीं करता, उसका काव्य- 
व्यक्तिमत्व स्वत सिद्ध है । ग्रत पहली कसौंटी उन पर ठीक घटती है। 


नि सन्देह सन्त कवि ऊँचे व्यक्ति थे तो भी तत्कालीन परिस्थिति का कुछ 
असर उन पर होना स्वाभाविक्र था। सन्तऊवि समाज में रहते थे, अत 
माप्यिक सामाजिक परिस्थिति का उन्त पर प्रभाव हुआ था। सामयिक साँग 
की ओर वे आँखें नहीं मूंद सकते थे । जो समाज के उद्धार के लिए ही श्रवतार 
घारण करते हैँ वे सामाजिऊ आवश्यकताओं को केसे भूल सकते हैं ? हम पहले 
कह चुके हैं कि उस समय साधारण जनता धर्म के प्रति उदासीन थी। प्रन्यों 
की रचना सरुकृत में होती थी, जो कि लोक-भाषा नहीं थी। ऊँचे वर्ण के विद्वान 
मराठी लोकभापा को तुच्छ मानकर गीर्वाण वाणी में रचना करने में धन्यता 
मानते थे, जिससे साधारण जनता अधिक निरक्षर और उद्दासीन बनती थी। 
वारकरीसम्प्रदाय ने उक्त दुदशा को नष्ट करने के द्ेतु जनता की भाषा में-- 
मराठी में, रचना करना प्रारम्भ किया। वारकरीपन्थ के सन्तकवियों ने सवेजन- 
सुलभ ओवी, श्रभग, पद इत्यादि उन्दों में प्रचुर फुटकर रचना फी जो सरल, 
सुवोध और प्रसन्न होने के कारण तत्कारू लोक-प्रिय वनी। महानुभावपसन्य के 
विद्वान कवियों ने सस्कृत के महाकारन्यों का तथा भापष्यों का सफल 'अनुकरण 
किया, परन्तु उसकी गम्भीरता के कारण उनका मराठीसादहित्य लोकप्रिय न बने 
सका | उनकी यद् चुटि सन्‍्तकवियों ने जानचूक कर दूर की और साधारण 
जनता में काव्य ऊे प्रति रुचि पंदाझ्ी। सब सन्तऊवियों को काव्य-र्वना 
इतनी प्रसन्न श्र सुलभ थी कि चन्द चर्षो में आम जनता ने उसे शनायास दी 
कप्ठस्य किया भौर जहां-तहों कीत॑ंन और भजन में उसका तल्लीनता से गान करने 
में बह आनन्दविभोर हुई । यह था सचा और सामयिक्र लोक-साहित्य । सन्त 
कपि सब जञाति में पंदा हुए, शत उन्होंने अपने व्यवसाय की विशेषता के 
अनुसार जाव्य-रचना की, जिमका विस्तृत विवेचन हम प्ागे क्रमश' करेंगे ही । 
भिन्न व्यवसायें के विशेषों को श्रालंजरिक रचनाएँ उुन करके श्रोता लोग आमौयता 
को, अपनापन या शनुभव करते थे, जिससे काव्य की रुचि अत्यधिक घी। अत 
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यक्ञोपचीत सस्कार के पश्चात्‌ पेठण में मामा के घर रह कर उन्होंने वेद-पठन 
किया तथा काव्य-व्याकरण का अध्ययन करके वे प्रभावशाली शास्नवक्ता हुए । 
तत्पश्चात्‌ पिता की अलुज्ञा प्राप्त करके वे पर्यटन के लिए चल पडे। द्वारका 
में सब सुमुक्षुओं के आनन्दनिधान भगवान श्रीकृष्णचद्र का दर्शन करके 
थे महाराष्ट्र को ओर लौटे । तीथेयात्रा का आनद लेते हुए तथा मा में जो 
साधु-सत मिलते उनके सत्सग से लाभ उठाते हुए वे इन्द्रायणी नदी के तठ पर 
बसी हुई आलदीपुरी में पहुँचे। योगायोग से वहाँ के पटवारी सिद्धोपत कुलकर्णी 
की पुत्री से इनका विवाह हुआ । आपकी पत्नी का नाम था रुक्मिणीवाई । विट्‌ठल 
पत ने कुछ काल तक यों ही शहस्थी की, क्योंकि उनका स्वाभाविक पैराग्य बीच 
बीच में उबल कर उठता था। सिद्धोपत उनको जेसे-तेसे सभाल रहे थे। किन्तु 
एक दिन उनका पैराग्य भड़क गया और वे झ्लरी को छोड़ कर काशी में पहुँचे । 
उस समय वाराणसी में श्रीपादस्वामी का बोलबाला था। भावुक विद्ठलूपत ने 
उपयुक्त स्वामी जी से सन्‍्यास की दीक्षा ली और चेतन्य नाम धारण करके उनके 
संन्‍्यासी शिष्यों में रहने लगे । लगभग आठ चषे बाद श्रीपादस्वामी रामेश्वर 
की यात्रा पर चल पड़े । योगायोग से वे आलूदी में पहुँचे और गाँव के 
बाहर एक मन्दिर में टिके | चहाँ अश्वत्यशक्ष की परिक्रमा करती हुई रक्मिणी 
धाई रवामीजी के चरणों में गिर पद़ी। स्वामीजी ने उसे “पुश्नवती भव” का 
आशीर्वाद दिया । शीघ्र ही सारा भेद खुलने पर उन्होंने अपने शिष्य चेतन्य 
को पुन शहस्थाश्रम में प्रवेश करने का कड़ा आदेश दिया। गुरु की आज्ञा से 
विदृठलपत पुन ग्रहस्थ बने । अब थे तनमन से ग्रहस्थी करने छगे । यथाकाल 
उनके तीन परुत्रत्त और एक कन्यारक्ष माने निद्त्ति, ज्ञानदेव, सोपान और 
पुक्ताबाई उत्पन्न हुए। इन्होंने महाराष्ट्र में भागवत घमम की प्रतिष्ठा बढ़ाई और 
सतसाहित्य की घारा बहाई । परमपावन माता को कोख से सत ज्ञानेश्वर का 
सन्‌ १९७५ में जन्म हुआ । निम्वत्ति, झ्ञानेश्वर सोपानदेव और मुक्तावाई 
जेसे जन्मत ज्ञानियों के जन्म के लिए भूमि भी तो वैसी ही पावन होनी 
चाहिए थी । विट्ठलपत जेसे वेराग्यउपन्न पिता और बारद वर्ष उप्र अनुष्ठान किये 
हुई रक्मिणीबाई जेसी तपस्विनी माता के सयोग से ज्ञनेश्वर जैसा पुत्॒रक्ष पैदा 
दोना स्वाभाविक था । 


काल बीतता गया और विट्ठलपन्त की आपदाएँ बढ़ती गईं क्योंकि 
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संन्यासाथम से पुनः शहृस्थाश्रम स्वीकार करना धर्मशात्न के विषद्ध होने के कारण 
विट्ठलपन्त सनातनी पण्डितों के कोप के भाजन बने । रूढिवादी ब्राह्मणों ने उनको 
जाति से चह्दिष्कृत किया । जब ज्येष्ठ पुत्र निशत्ति सात वर्ष के हुए तव विदृठल 
पंत की उनके उपनयनसंस्कार की चिन्ता जलाने छलगी। थे रात-दिन चिंता 
करते थे कि उनका जनेऊ केसे हो । भ्रष्ट संन्‍्यासी के लडकी के लिए यज्ञोपवीत का 
विधान शात्र में मिलना असभव था। विट्ठलूपत ब्राह्मणों को किसो तरह 
से भी राजी करने पर उतारू थे | वे आर्ततायुक्त स्वर में ब्राह्मणों से विज्ञप्ति करते 
थे फ्ि मेरे बच्चे जाति और कुछ से भ्रष्ट न रहें इसके लिए जो कोई भी ग्रायश्रित्त 
करना पड़े वह में सहप करूंगा | श्राह्मणों ने उनसे रुपष्ट कहा तुम्हारे अपराध 
के लिए धर्मशास्न में देहान्त-प्रायश्चित के सिवा श्रन्य दण्ड नहीं है ।” अब 
विट्ठलपंत की सारी आशाओं पर पानी फिर गया। उन्होंने बड़े धीरज के 
साथ स्वजातियों का वहिप्कार अब तक सह लिया था, पर वे अपने धृन्नरत्नों की 
बहिष्कार से होने वाली दुर्गति केसे सह सकते थे ? वे जीवन से रब गए। 
प्राद्मणों ने देद्ान्त प्रायश्रित्त का निर्णय सुनाया और धघर्मनिष्ठ विद्ठलपंत ने 
उनके चरण छूकर उसको स्वीकार किया | वे तुरन्त वहाँ से जो चले तो सीधे 
प्रयागराज पधारे। उनके साथ रखुमावाई भी अयाग पहुँची । वहाँ इस घार्मिक 
एवम्‌ सदाचारी युगल ने श्ान्तचित्त से पावनकारी त्रिवेणी-संगम में अपनी 
देह छोदू दी । 


इधर “भ्रष्ट सन्‍्यासी के बच्चे! कहकर सव लोग निम्त्ति हानरेव प्रगति बालऊों 
के पीछे पढ़ते भर उन्हें तरह-तरह मे कष्ट देते थे। वास्तव में निवत्तिमाय, 
घानदेव, सोपान और मुक्तायाई जैंपा कि सत नामदेव ने कहा है जन्मतः ही 
हनी थे ्लौर डनयी अलौकिक घुद्धिमानी तथा साधघुस्व सूर्यप्रकाश जैसा स्पष्ट था । 
परन्तु जाति पहिप्कृत होने के कारण उन्हें सदा उपहास, निन्दा, अपमान और 
पीड़ा सहनी पद्ती थी । पिठा के समक्ष निशत्तिनाथ ने गेंनीनाय जी से गुरुमन्त्र 
लेकर नायपथ में प्रवेश किया घा। उस समय उनकी श्रवस्था नव था दस 
यए॑ थी यो | बैसे देखा जाय तो निरत्तिनाव को वयस्‌ श्यमी बहुत ही कम था, 
परन्तु उनके पूर्व सस्क्वार का बल जानवर गनीनायजी ने उन्हें मम्चोध कराया और 
योगमार्गे की दीक्षा दी । गैनौनाय जी श्रौहृण के उपामक थे, श्रत उन्होंने अपने 
नये भिय शो श्रीक्षणम की उपासना बतलाका नामस्मरण का प्रचार करने रे! 
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आज्ञा दी । तत्पथ्ात्‌ निश्वतिनाथ ने घ्लानेश्वर, सोपान और मुक्ताबाई को बह 
उपदेश देकर उनका नाथपथ में प्रवेश कराया। एवम श्रीक्षानेश्वर महाराज 
केवल आठ वर्ष की अवध्या में भ्री निद्त्तिनाथ सदूगुरु से उपदेश पाकर पूर्णत्व 
को प्राप्त हुये। सचमुच "न खलु पयस्तेजसो हेतु” । नाथपथी होने के कारण 
निशृत्तिनाथ जातिबहिष्कृत होने से दु खी और कष्टी नहीं थे ! वे शब्दश निश्वत्ति- 
न्ताय ही थे। परन्तु ज्ञानेश्वर की विचारधारा मिन्न थी । वे कहते थे कि “चलो हम 
लोग ब्राह्मणों के चरण छुएँ । उनसे प्राथेना करें और अपने आपको शुद्ध कराकर 
अपना यशज्ञोपचीत सरकार करा लें।! सचक्षेप में ज्ञानेश्वर चर्णाश्रम-धर्म की रक्षा 
करने पर उतारू थे। अन्ततोगत्वा ज्ञानेश्वर ने निश्ृत्तिनाय तथा सोपानदेव को 
मनाया और निर्णय हुआ कि पेठण में जाकर वहाँ ब्राह्मणों से शुद्धिपत्र लिया 
जाय | अत ये सुकुमार बच्चे पेठण के लिए रवाना हुए | परन्तु ये बच्चे केसे थे 
जैसा कि सत नामदेव ने कहा है लोगों की आंखों में छोटे दिखाई देने वाले ये 
बालक बढ़ों से भी बड़े थे और परा के भी परे थे |? 


चेंठडप जो उस समय महाराष्ट्र में सल्कृत विद्या तथा धमेशात्ञ का सबंसे 
धंढा पीठ माना जाता था वह इन बच्चें के आगमन से मानों पागल हुआ । उनके 
भुंह की देवी आभा देखकर सब प्रसन्न होते थें। यथासमय ब्राह्मणों की सभा में 
ये बालक उपल्थित हुए । ज्येष्ठ भाता निश्वत्तिनाथ ने समस्त त्रह्मशन्द को साथ 
अणाम किया और अपनी सारी कथा स्पष्ट शब्दों में कह दी और प्रार्थना की 
हम अनाथ, पतित, शरणागत और दीन हैं, आप लोग दया करके हमें शुद्ध 
कर लें |? उक्त सभा में अ्रकाण्ड पढित और धमंमातंण्ड थे; परन्तु अनेक स्मृति- 
प्रन्थों को देखने पर भी उन्हें कहीं फोई अनुकूल आधार या वचन नहीं मिला । 
अन्ततोगत्वा ब्राह्मणसभा ने एक मत से निर्णय किया कि पूर्व और बाद के 
आचार्यों के मत से आपके लिये कोई प्रायश्षित्त नहीं है, क्योंकि दोनों कुछ अष्ट 
हो गये हैं । श्रव आपके लिये अनन्य भक्ति का अनुसरण करने का ही उपाय है । 
एवम ब्राह्मणों ने उन्हें हरिभमजन में जीवन व्यतीत करने और सब प्राणियों में 
भगवान्‌ के दशशन करने का ठपदेश दिया। उक्त निर्णय सुनकर निम्त्ति को 
पढ़ा सन्‍्तोष हुआ, क्योंकि उन्हें निश्वत्तिपरक जीवन बिताने का आदेश मिला जो 
वे स्वभाव से चाहते थे | ज्ञानदेव ने कह “आप लोगों का निर्णय मुझे संहर्ष स्वीकार 
है / सोपाम और मुक्तावाई भी आनन्दित हुईं, मानो उनके मन की हुई । उनके 
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स्थितप्रष्त के जैंसे प्रसन्न एवम्‌ अविचल घदन देखकर वहुतों की उनके श्रति बढ़ी 
श्रद्धा हुई । सभा विसर्जित होने को थी कि जव एक सज्जन ने उनसे पूछा कि तुम 
लोगों के निगृत्ति, जञानदेव, सोपान और. मुक्तावाई आदि नाम केसे रखे गये 2 
उन्होंने अपने नामों के अर्थ बढ़ी नम्नता से घतलाये। निशृत्ति ने कद्दा "में तो 
निभृत्त हूँ । अतः प्रद्नत्ति से मेरा कोई सम्बंध नहीं है। में राजयोगी होने के 
कारण अखण्ड स्वसुखामृत का अआस्थाद लेता हूँ 7” ज्ञानदेव ने कह 'में सकल 
वेदों का वेत्ता हूँ । पूछने पर तो में यही उत्तर दूँगा ! सोपानदेव ने उत्तर दिया 
कि 'में भक्ति की सीढ़ी हूँ । अत- भक्तों को भोक्ष प्राप्त कराना मेरा काम है |? 
मुक्ताबाई ने मधुरता से कहा कि भें मुक्तिद्वार खोलतो हैँ । इस लोक में भगवान 
की लीला दिखाने लिए प्रकट हुई हूँ ।? 
उन छोटे वर्चो के मुँह से बड़ी बातें सुनकर लोग हँस पढ़े । उन विचारों का 
उसमें क्या दोप था ? इतनी अल्पावस्था में नाम के अनुरूप आध्यात्मिक प्रगति 
करना इस भूलोक में अससब सा उन्हें प्रतीत हुआ । हतने में एक प्रद्म बूंद 
ने सदक पर एक मेंसा देखा और उपहास करने के उद्देश्य से वह कह बैठा द्धि 
'अ्रजी | नाम में क्या घरा है? यह भेंसा जा रहा है। इसका भी नाम ज्ञानदेव 
है! सब व्रह्मन्द हँस पडे । यह सुनते दी ज्ञानदेव ने शांतचित्त से उत्तर दिया 
(हों, ञ्राप का फहना ठौक ही तो है। यह भेंसा भी मेरो आत्मा है। सब प्राणि- 
मात्र में समान रूप से एक ही विश्वात्मा व्यापक है? वक्त अभेदभाव के 
फयन से यह ब्रह्मगृन्द संतुष्ट नहीं हुआ । धह ज्ञानदेव की अमेदगृत्ति की परीक्षा 
लेने पर तुला था। अतः उसने उस भेंसे की पीठ पर सढ़ाक से तोन चाथुक 
लगाये। ज्ञानदेव के सर्वात्मक भाव को प्रतीति का चमत्कार तत्काल दिखाई 
दिया । वास्तव में चाथुक छगे भेंसे को पीठ पर और उनकी साटे पड़ीं ज्ञानेश्वर 
महाराज फी पीठ पर 'और उनसे रक्त भी बहने लूगा। यह श्रभेदशृत्ति देख कर 
प्राप्रंद आश्षय से स्तन्ध रह गये। इसके पण्याव ज्ञानदेव ने मैंसे के मुंह से चेदों को 
फ्रचाएं कटाई । दूसरा चमत्कार देखते दी प्रष्मन्द स्तम्मित हो गये। सब 
प्राह्मणं ने उन्हें ममस्कार किया और वे बड़े आनन्द से उनका जय-जयकार करने 
लगे। पैठण में रहते हुए शनेश्वर महाराज ने अपने भाई-बदिन के साथ खूब 
ध्रयावलोक्न किया और वे फयाप्रदचन तया कीतन में समय व्यतीत करने लगे । 
इमझे देवी चमस्कार भौर उनझो अलौकिक प्रतिभा एयम्‌ क्षमता देखकर पेठण- 
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वासी ब्राह्मणों ने उन्हें शुद्धिपत्र दिया । शुद्धिपत्र में लिखा था कि ये जीवन्मुक्त हैं, 
मूर्तिमान जगद्दुर हैं। निश्वत्तिनाथ ने ब्रक्षश्वदों के चरण छूकर उसे स्वीकार किया । 


पेठण क्षेत्र के निवासियों को अपने विभूतिमत््व का तेज दिखाकर ज्ञानेश्वर 
महाराज ने अपने बधुओं के साथ वद्ों से प्रस्थान किया | स्वानन्द में मम्त हुए 
ओर सप्रेम हरिके गुण गाते हुए ये वघुगण नेवासें ग्राम में पहुँचे। नेवासे मद्दालया 
देवी का ज्षेत्र है। यहाँ गाँव से पाव मील दूरी पर एक शिलास्तम्भ है। यहाँ 
बेठकर ज्ञानेश्वर जी ने 'भावार्थदीपिका” कही जो ज्ञानेश्वरी के नाम से प्रसिद्ध है । 
तब से उक्त स्तम्भ ज्ञानेश्वरी का स्तम्भो कहलाया है। इस समय श्ानेश्वर की 
अवस्था केवल पद्॒ह वर्ष की थी । ज्ञानेश्वरी अथवा भावार्थदीपिका टीका प्रथ है, 
अत' निशृत्तिनाथजी के कहने पर उन्होंने अम्रतानुभव नामक मौलिक दर्शनप्रन्थ 
की रचना की । नेवासे, आपेगाँव और आहलन्‍्दी में निवास करने के वाद वे सब 
पढरघुर गए, जहाँ उनकी सत नामदेव से भेंट हुई | ज्ञान और नाम का स्वर्णसद्ठभ 
हुआ । इसके पश्चात्‌ सत नामदेव के साथ वे तीथेयात्रा के लिए चल पड़े । 

तीर्थीयात्रा:--उक्त तीर्थयात्रा का पुरा वर्णन सत नामदेव कृत 'तीथविलि? 
के ५९ धअभर्गों में है। कहते हैं कि तीथेयात्रा में सत ज्ञानेश्वर और सत नामदेव 
के साथ निशत्तिनाय, सोपानदेव, मुक्ताबाई, नरहरि सोनार, चोखा मेला घेड़, 
गोरा कुम्दार, विसोवा खेचर, सावता माली आदि सन्त भी थे। सतमडली 
के साथ छ्ानेश्वर महाराज ने प्रयाग, घाराणसी, गया, अयोध्या, मोकुछ, भ्वन्दावन, 
द्वारका, गिरनार आदि तीर्थों की यात्रा की। तीथ्थयात्रा समाप्त करके सब छोग 
पठरपुर छोटे । यहाँ नामदेव ने उक्त यात्रा के उपलक्ष में बढा उत्सव 
किया । उक्त उत्सव का बढ़ा ही हृय्य वर्णण सत नासदेव ने किआ है। 
उत्सव समाप्त होने पर सन्त ज्ञानेश्वर अपने भाई बहिन के साथ आलनन्‍्दी 
लौटे । तीर्थयात्रा की दीध अवधि में सन्त झानेश्वर ने सैकड़ों अमर्गों की सरस 
रचना की, जिसका पूरा विवेचन आगे मिलेगा । श्रब सत ज्ञानेश्वर जी की कीर्ति 
सव ओर फेल चुकी थी । उनके दर्शन करने के लिए क्रद तपस्वी चागदेव आये । 
चागदेव सिद्धि की अकड़ में अकड़े हुए और अहड्वार से पूर्ण प्रसे हुए थे । 
परन्तु परमभक्त एवम्‌ सिद्ध योगी ज्ञानेश्वर का दशेन होते ही उनका अद्दकार 
जाता रह्दा। घयोशद्ध तथा तपोद्ृद्ध चागदेव सत ज्ञानेश्वर जी के चरणकमलों 
में गिर पडे। सत झ्नेश्वर ने उन्हें 'तत्त्वससि” मह्यवाक््य का वोध कराया। 
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उक्त आत्मवोध चाँगदेव पेंसठी नामक काव्य में वद्ध है। चांगदेव केवल 
योगी थे और योगसिद्धि के चमत्कार छोरगों को दिखाकर अहकारी बने थे । 
परन्तु संत ज्ञानेश्वर ज्ञानी भक्त होते हुए योगी थे जिन्होंने पढ्रिपशों पर विजय 
प्राप्त कर प्त्मानुभव का साक्षात्कार किया था। अत अहंकारी योगी चागदेव, 
शानरेव के उपदेश से मक्त बने । ज्ञानेश्वरादि भाई वहिन त्रह्मनिष्ठ एवम्‌ साक्षात्कारी 
होते हुए भी सगुणोपासक थे। वे सव छोगों को हरिभजन, नामस्मरण और 
कथाकीर्तन के द्वारा आत्मोद्धार करने का सदा उपदेश देते थे। कहने की 
श्वश्यकता नहीं कि 'अंततोगत्वा यह भक्ति का सर्वसुलस सागे योगी चागदेव 
को जेचा और चे नामस्मरण में रंग गये। चागदेव के नम्रतापूवक अनुरोध 
करने पर सत ज्ञानेश्वर ने उन्हें उपदेश दिया कि वे मुक्ताबाई से ग्रुरूपदेश प्रहण 
करें। इसके पश्चात्‌ मुक्तावाई ने चागदेव को भावपू्ण भक्ति करके चेराग्य जोड़ने 
का उपदेश दिया । 


संत जश्ञानेश्वर फी समाधि --अ्रव उन्हें प्रतीत होने लगा द्वि उनके 
पझबतार की समाप्ति का समय निकट आया। वाईस वर्ष की अल्प आयु मर्यादा 
के भीतर जितना जगदुद्धार का महत्काय॑ करना चाहते थे उतना करके थे 
सन्‌ १२९६ में आहलम्दी-प्राम में सहर्प समाधिस्थ हुए। सतवर्य नामदेव ने 
अपने समाधि प्रकरण में ठक्त प्रसग का अति हृदयद्रावक वर्णन किया। वे 
कहते हें. 'जो जो दिन उदय हुआ उसे ज्ञानदेव ने सफल किया। उनके पअवतार 
के सघ क्षण जगदुद्धार-कार्य में से हुए । अन्ततोगत्वा उन्होंने जीते जी 
समाधि लेने का विचार दृढ किया । कार्तिक शुक्कष दश्षमी को सन्त झनिेश्वर ने 
संत मण्दली के साथ पष्ठरपुर के भगवान्‌ विदृठछ का श्रन्तिम दर्शन झिया । 
सत सझानेश्वर के साय तत्कालीन सव मद्दाराष्ट्रीय प्रसिद्ध संत थे। उनमें प्रमुख 
सत नामदेव, निशत्ति, सोपान, सुक्ताबाई, विसोवा खेचर, गोरा युम्दार, जगमित्न 
नागा, सेना ना इत्यादि ये। पहले हैं कि भगवान्‌ विदृठल ने संत शानेश्र 
को आशीर्वाद रिया 'दे एन के सागर, भेरे प्यारे हानेश्वर !' तुमने सामान्य 
जीवों के लिए भफ्तियुक्त स्वाचुभव छा मुलम मार्य ध्शस्त झर दिया और तुम 
मेरी पूर्ष ऊपा के पात्र हुए ह्ो। अत स्वानंदयुक्त सम्राधि लेने डी तुम्दारी 
इच्छा पूरी होगी ४ सन्त एनेश्वर प्रव समाधि लेंगे--यह जानफर सब उपस्थित 
संत बहुत दुपी हुए। बह दिच्य तेज यु मूर्ति अब मेन्नों के रामने न आविगी 
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यह जानकर सन्त रोने छगे। उनकी आँखों से अश्लुझं के स्लोत बहने लगे। 
परन्तु सत बझानेश्वर स्वानन्द में मम थे। दूसरे दिन सतमण्डली फे साथ सत 
शानेश्वर आलदी पहुँचे। उस दिन एकादशी होने से सन्तों ने रात्रि में भजन, 
कीतेन करके जागरण किया। द्वादशी को क्षीरपति का महोत्सव संपन्न हुआ । 
सब सन्‍्तों ने मिष्टान्न का स्वाद लिया। रात्रि में पुन कया, कीतेन, नामस्मरण 
इत्यादि के द्वारा भगवद्धक्ति की साधना की गई । इसके बाद त्रयोदशी के दिन 
सुबह समाधि का जो अपूर्व समारम्भ हुआ उसका अतीय हृदयद्रावक वर्णन 
सत नामदेव जी ने मराठी में किया। ठक्त वर्णन २५० श्रभगों में भरा है। 
सत नामदेव की वाणी में जो प्रेमरस है वह सचमुव अलौकिक है। उसकी 
रसाइता वर्णन के परे है। यह वर्णन मूल भराठी में हो पढने योग्य है । 
नामदेव स्थय अत्यंत शोकाकुल थे और श्रीषिट्ठछ के चरणों में रत होकर 
व्यथितहृदय से कद्दते थे कि श्ानेश्वर जेसा रज्न अब नहीं मिलेगा । उस माता 


की कीख धन्य है, जिसने ज्ञानदेव को जन्म दिया। सब भक्त चिलाप करने लगे । 
उनके शोक से तीनों लोक हिल गये। सब सन्त भगवान का रुतवन करने लगे ! 
कहते हैं कि भगवान्‌ विट्ठल वहाँ प्रकट हुए और उन्होंने सबकी बहुत सममाया 
कि शानेश्वर को आत्मरूप में देखो और पहचानो। परतु समन्‍्तों का समाधान 
नहीं हुआ । ज्ञानेश्वर के समावित पियोग से उनके हृदय विकल हुए। निश्वत्तिनाथ 
जैसा नित्य समाधि रखने वाला योगी भी फूट-फूट कर रोने रंगा, मानो किसी 
नदी का बाँध भंग ही गया हो और चारों ओर से जलूवेग-सा बहने लगा हो । 
अनुज सोपानदेव ओर छोटी बहन मुक्ताबाई के शोक का तो सत नामदेव वर्णन 
ही न कर सके । भला, कौन सी वाणी उनके शोक का घर्णन करने में समर्थ हो 
सकती थी। प्रिय माता के बिछुड़ने से अनाथ बच्चे जेसे इधर-ठघर भटकने 
लगते हैं वेसी ही बेचेनी सोपानदेव और मुक्ताबाई को हुई। घास्तव में वचपन 
में उन्हें माता-पिता छोड़ गए थे, परन्तु तब उन्हें जो शोक नहीं हुआ था 
पह ज्ञानेश्वर के सभावित वियोग से होने छगा । अन्त में भगवान्‌ पाण्डरग ने 
( चिट्ठल ने ) सवकी सान्तव॒ना दी और सत जानेश्वर की प्रशसा की 'त॒म्हारी 
दिव्य बाणी धन्य है, जो तुमने बाईस पे की अल्प आयु में अपने सघार तथा 
साहित्य के द्वारा जगदुद्धार किया |” शआहरून्दी में इन्द्रायणी नदी के तट पर 
श्री सिद्धेश्वर का प्राचीन मदिर था । उसकी बाई ओर अजान इक्ष की छाया 
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में एक गृहा खोदवाई गई । उक्त गुफा में सत ज्ञानिश्वर समाधि लेने के लिए 
सप्तद हुए। संत नामदेव ने अपने पुत्रों के द्वारा उस गुफा को स्वच्छ कराया। 
वहाँ तुलसीदछ और. विव्वपत्र॒ विछाकर सत प्ाानेश्वर का आसन तैयार किया 
गया | संत ज्ञानेश्वर ने ललाट पर केशरयुक्त चन्दन लगाकर गले में पुषपहार 
पहना । समाधिस्थान की, गुफा की परिक्रमा करके जब वे भीतर प्रवेश करने 
लगे तब सव संत बछड़े की तरह छठपटाने लगे। संत ज्ञानेश्वर आत्मानंद में 
मम्त घे । कहते दें कि गुफा के अंदर प्रवेश करते समय उनका एक हाथ भगवान्‌ 
के हाथ में था और दूसरा हाथ गुरु एवम्‌ ज्येष्ठ श्राता निश्वत्तिनाथ के हाथ में 
था। दोनों ने उन्हें समाधि के आसन पर वेठाया। तीन बार भगवान्‌ के 
चरणकमला में शिर मवा कर, करकमरू जोड़कर संत ज्ञानदेव ने नेन्न बन्द 
किए । भगवान्‌ और निश्वत्तिनाथ वाहर आये और पुफा के द्वार पर शिला रखी 
गयी । पश्चात्‌ सब सन्‍्तों ने समाधि पर पुष्प चढ़ाये। सब सन्त उनकी समाधि 
से बहुत शोकाकुल हुए, परन्तु सत शानेश्वर महाराज स्वयं पूर्णानन्द रूप थे । 
सत नामदेव ने उनकी समाधि का इतना विस्तारपूर्वेक वर्णन किया है पर 
कहीं भी एक शब्द नहीं हैं, जिससे यह अनुमान किया जा सके कि सत ज्ञानेश्वर 
का चित्त किखित्‌ भी टाँवाडोल या विचलित हुआ हो । वे सब विकारों को 
तथा शत्तियों को आत्मसात्‌ कर चुके थे । 


स्तुति सुमनाश्षलि :--संत ज्ञानेश्वर मद्ाराष्ट्र के भागवत घमम या वारकरी 
पंथ के प्रवर्तक थे । अत उनके प्रति समकालीन उथा परवर्ती सत कवियों ने 
जो भ्रद्धाघलियोँ अर्पित कीं उन से कुछ यहाँ उद्घृत करता हूँ । 


संतश्रेष्ठ नामदेव :--धन्य हैं वे ज्ञाननिधान ज्ञानेश्वर जिनको « सहज 
सिद्ध छानी एवम्‌ योगी जान कर उप्र योगी चाह्नदेव उनके चरणों पर मिर पटे । 
सो5ह सुकृत की प्रन्धियों छुड्टाकर उन्होंने मराटी में ज्ञानेश्वरी की अपूर्च रचना की । 
एक बार आलंदो जावो और उनकी समाधि का दर्शन कर पृण्य-लाम करो । 


संतिन जनवाई :--महाविप्णु के अवतार मेरे सपना झानेश्वर ने भक्तों पर 
आनन्द को वर्षा की । 


सेना नाईः--शआहूंदी घासिनी हानया माई |! इस बच्चे पर दया फरो, इसे 
सेभालो । म॑ तो द्वीन जाति छा हूँ, आप दो मेरा श्रभिमान रसतो । यह विनती परके 
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मैं आपके चरणों में मिरता हूँ । वह भूमि धन्य है, वे आणी धन्य हैं, जो ज्ञानदेव 
को देखते हैं । में उनके चरणों का रज'कण हूँ । 

नरहरि सोनार --शानदेव के चरणों में मेरा भाव है । उन्होंने भक्ति की 
वर्षा कर साधारण जनता के उद्धार का मार्ग प्रशस्त किया । 


श्री एकनाथ महाराज ;--इस भूलोक पर विश्रान्ति का स्थान, सर्तों का 
घर अलझ्लापुरी है। मेरे जीका पश्चित धन वहाँ है । वहाँ जाकर में ज्ञानदेव को 
नमन कहूँगा । कैचल्य की मूर्ति, चेतन्य के हृदय मेरे ज्ञानदेव इस छोक पर भक्ति 
की वर्षा करने के लिए प्रकट हुए । मेरे ज्ञानदेव ज्ञानियों के सिरमौर हैं। वे मेरे 
मोक्षमार्ग के पथदर्शक हैं । ज्ञाना माई अनाथों की माता हैं । एकमनाथजी ज्ञानदेव 
के प्रति प्रार्थना करते हैं--'मेरे हृदय में प्रवेश करके मुझे जगा दीजिए । अन्दर 
सत्ताघारी द्ोकर बाहर भ्रपश्व॒ कीजिए । हे श्रेष्ठ शानेश्वर | एकनाथ में आइए ।! 

मद्दाकवि मुक्तेश्वर:--प्राकृत कवीश्वराचाय सत ज्ञानदेव की बुद्धि की 
गभीरता अगाध सिन्धु के समान है। मन में उन्हीं के चरणों का चिन्तन करके 
में पावन हो गया हूँ । 

संत तुकाराम महाराज--हे ज्ञानियों के गुरु, राजाओं के महाराज, सब 
आपको ज्ञानदेव कहते हैँ । इस महत्ता को मैं पामर क्‍या सममूँ? पेरों की जूती 
पैरों में ही रहना ठीऋ है । मेरे जेसा बध्चा घमर में ही बात कहता है। महाराज, 
आप सिद्ध हैं, अपराध क्षमा करें । प्रभो | इस दास को अपने चरणों में रखिए । 

संतिन कान्होपात्रा +--कान्दोपान्रा | आम तेरा जन्म धन्य हुआ जो 
ज्ञानदेव का दशेन हो गया । * 

फंवि शिवदीन केसरी +--गीतामत का पान कराकर जिसमे सबको जिला 
दिया उसका नाम सत ज्ञानेश्वर हे । उसके साहित्य में ज्ञानरस तथा सुन्दरता 
इतनी अद्भुत है कि उनका घआास्वाद तथा दर्शन करते हुए नेत्र पागल हो जाते हैं। 

निरञ्ञन माधव ;--जिन्‍्होंने सगवत्नीता शात्ष को टीका की और सबकी 
मायात्रान्ति नष्ट कर दी, उन मोक्षदाता सदूगुरुनाथ ज्ञानेश्वर को नेत्रों से देखो 
ओर चित्त से उनका चिन्तन करो । 

मद्दाकवि भमोरोपन्त पराडकर $--दे ज्ञनेश मगवान्‌ ! भगवज्नन- 
आधार, महासदय ! इस कल्यिग में साधारण जन को तुम स्मरण मात्न से ही मुक्ति 
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का पद देते हो । जग को तारने के लिए तुमने श्रीमद्भगवद्गीता की व्याख्या की । 
संसार-ताप मिटाने के लिए सुजन इस सदप्रन्थ का सार सेवन करते हैं । हे 
शानेश | तुम्हारी कृति को सभी ज्ञाता प्रणाम करते हैं और कहते हें कि ज्षानेश्वरी 
श्रुति सी लगती है। वह महामोह-महिपासुर-मर्दिनी भवानी दै। मगवद्गीता 
की ही शुचि, कीर्ति व सुमति लेकर शानेश्वरी आयी और विश्वविख्यात हुई । 
हे ज्ानेश्वर | तुमने अनेक जठ जीपों का उद्धार किया । अत' इस मोर (मोरोपन्त) 
फो भी उचारो । इस लोदे से, तुम पारस में कोई हौनता नहीं आवेगी ।” 


फविवर धीधर स्वामी :--'भगवद्वीता पदक है जिसमें संत झानेश्वर ने 
हीरे जड़ दिए । जो कृष्णचन्द्र ने कहा वह अधिक सरल फरके शझानेश्वर ने कहा । 
प्नेश्वरी की रसवतता का कौन वणन कर सकता है ।' 


एवं सब परवर्ती श्रेष्ठ कवियों ने संत झ्ञानेश्वर की अलौकिकता सहर्थ स्वीकार 
की । कवि व्यक्तिगत रुप में जितना महान्‌ होता है उतनी ही उसकी साहित्यरचना 
ऊंची होती है। हम पहले वता चुके हैं कि वर्णाप्षम की विषमता से जजंर हुए 
हिन्दू समाज में सक्ति के विषय में समानता स्थापित करने के उदात्त हेतु से संत 
शानेश्वर ने वारफरी सम्प्रदाय को छृद किया। अब उनकी छोक्मंगलकारी 
साहित्यसष्टि की सम्यक जानकारी प्राप्त करना उचित होगा । - 


संत शानेभ्वर फी भ्रंथ-रचना:--संत शानेश्वर ने अल्पायु में भावार्थ 
दौपिका ( जानेश्वरी ) अब्तानुभव, हरिपाठ के अभंग, चांगदेव पेंसठी और 
सैकदों फुटकर अरमंगों की सरस रचना की । मराठी साहित्य फा कोहिनूर दवीरा 
माने सनेश्वरी । फोदिनूर छो काटने से जेंसे उसका तेज बढ़ता है पेसे सानेश्वरी 
फा जितना अध्ययन होता हे उतनी उसकी साहित्यिक गरिमा अधिक उज्ज्वल्ता 
से दियाए देती है । 


महर्षि व्यासकृत श्रीमद्भगवद्नीता की हानेश्वरी काव्यमय टीछा ऐै। श्री गीता 
जी पी अब तक जितनी टीकाएँ हुई हैँ उतनी शायद प्रन्य फिसी प्रन्य की नहीं 
हुई है । भ्री गौता की महत्ता का वर्णन करते समय फहते ऐं 'सर्वोपनिषदों गावो 
दोग्घा भोपालनन्दन'। पार्यों वत्स' सुधीर्मोक्ता दुग्धं गीताइतं पय 7 उपनिषदों फा 
सार, नवनीत गीता में ओतप्रोत है । भगवान्‌ छृष्पणचन्द्र ने धब्यसाची धनुर्घारी, 
महापराक्ष्मी, बीरम्रेष्ठ अज्ञुन को संमोहप्रए्त तथा पर्तव्य-्पराब्सुस होते हुए 
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मैं आपके चरणों में गिरता हूँ । वह भूमि धन्य है, वे आणी धन्य हैं, जो ज्ञानदेव 
को देखते हैं | में उनके चरणों का रज'कण हूँ । 

नरहरि सोनार :--ज्ञानदेव के चरणों में मेरा भाव है । उन्होंने भक्ति की 
वर्षा कर साधारण जनता के उद्धार का मार्ग प्रशस्त किया । 

श्री एकनाथ मद्ाराज ;--हस भूलोक पर विश्रान्ति का स्थान, सर्तों का 
घर अलझ्डापुरी है। मेरे जीक्ा प्श्चित धन वहाँ है। वहाँ जाकर मैं ज्ञानदेव को 
नमन करूँगा । केवल्य की मूर्ति, चेतन्य के हृदय मेरे ज्ञानदेव इस छोक पर भक्ति 
की वर्षा करने के लिए प्रकट हुए । मेरे श्ञानदेव ज्ञानियों के सिरमौर हैं । वे मेरे 
गोशमार्ग के पथदर्शक हें । ज्ञाना माई अनाथों की माता हैं । एकनाथजी ज्ञानदेव 
के प्रति प्रार्थना करते हैं--'मेरे हृदय में प्रवेश करके मुझे जगा दीजिए। अन्दर 
सत्ताधारी द्ोकर बाहर प्रपश्व कीजिए । हे श्रेष्ठ ज्ञानेश्वर | एकनाथ मैं आ्याइए ।! 

महाकवि मुक्तेश्वर:--प्राकृत कवीश्वराचाय सत ज्ञानदेव की बुद्धि की 
गभीरता अगाध सिन्धु के समान है। मन में उन्हीं के चरणों का चिन्तन करके 
में पावन हो गया हूँ । 

संत तुकाराम मद्दाराज--े ज्ञानियों के गुरु, राजाओं के महाराज, सब 
आपको ज्ञानदेव कहते हैं । इस महत्ता को मैं पामर क्‍या सममूँ? पैरों की जूती 
पेरों में ही रहना ठीक है । मेरे जेसा बच्चा घमड में ही बात कहता है । महाराज, 
आप सिद्ध हैं, अपराध क्षमा करें । प्रभो | इस दास को अपने चरणों में रखिए । 

संतिन कान्होपात्रा +--कान्द्दोपात्रा ! आज तेरा जन्म घन्य हुआ जो 
ज्ञानदेव का दशेन हो गया । 

कंबि शिवदीन केसरी ;--गीताझूत का पान कराकर जिसने सबको जिला 
दिया उसका नाम सत ज्ञानेश्वर है। उसके साहित्य में ज्ञानरस तथा सुन्दरता 
इतनी अद्भुत है कि उनका आस्वाद तथा दर्शन करते हुए नेत्र पागल हो जाते हैं। 

निरञ्जन माधव --जिन्‍्होंने भगषत्ीता शास्र की टीका की और सबकी 
मायाआन्ति नष्ट कर दी, उन मोक्षदाता सदगुरुनाथ ज्ञानेश्वर को नेत्रों से देखो 
और चित्त से उनका चिन्तन करो । 

मदहाकवि मोरोपन्त पराहकर --दे ज्ञानेश भगवान्‌ | भगवज्ञन- 
आधार, महासदय | इस कलियुग में साघारण जन को तुम स्मरण मात्र से द्वी मुक्ति 
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का पद देते हो । जग को तारने के लिए तुमने श्रीमद्भगवत्गीता की व्याख्या की । 
संसार-ताप मिटाने के लिए सुजन इस सद्प्रन्थ का सार सेवन फरते हैँ । हे 
ज्ञानेश ! तुम्दारी कृति को सभी ज्ञाता प्रणाम करते हैं और कहते हें कि ज्ञानेश्वरी 
श्रुति सी लगती है! वह मद्मोह महिपासर-मर्दिनी भवानी है। भगवद्गीता 
की ही शुच्ि, कीर्ति व सुमति लेकर ज्ञानेश्वरी आयी और विश्वविख्यात हुई । 
है ज्ञानेश्वर | तुमने अनेक जठढ जीवों का उद्धार किया । अत' इस मोर (मोरोपन्त) 
को भी उबारो । इस लोहे से, तुम पारस में कोई होनता नहीं आवेगी ।! 


कविवर भ्रीघर स्वामी :--भगवत्रीता पदक है जिसमें संत ज्ञानेश्वर ने 
हीरे जद दिए । जो कृष्णचन्द्र ने कद्दा वह अधिक सरल करके ज्ञानेश्वर ने कहा | 
घानेश्वरी की रसवत्ता का कौन वणन कर सकता है ।? 


एवं सब परवर्ती श्रेष्ठ कवियों ने सत ज्ञानेश्वर की अलौकिकता सद्दर्प स्वीकार 
फी । कवि व्यक्तिगत रुप में जितना महान्‌ होता है उतनी ही उसकी सादित्यरचना 
ऊँची होती है। हम पहले बता चुके दें कि वर्णाभ्रम फी विषमता से जजर हुए 
हिन्दू समाज में सक्ति के विषय में समानता स्थापित करने के उदात्त हेतु से संत 
हानेश्वर ने घारफरी सम्प्रदाय को हृढ़ किया। अव उनकी लोकमंगलकारी 
साहित्यरष्टि की सम्यकू जानकारी प्राप्त करना उचित होगा । - 


संत शानेश्वर की भ्रंथ-रचना:--संत शानेश्वर ने अल्पायु में भावाथ- 
दीपिका ( शानेश्वरी ), अम्ृतानुभव, हरिपाठ के अमंग, चांगदेव पेंसटी और 
सकी फुटकर अंगों की सरस रचना की । मराठी साहित्य का फ्ोहिनूर हीरा 
माने ज़ानेश्वरी । फोदिनूर को काटने से जेंसे उसका तेज बढता है पेसे सानेश्वरी 
फा जितना अध्ययन होता है उतनी उसको साहित्यिक गरिमा अधिक उज्ज्व्ता 
से दियाई देती है । 


महर्षि व्यासकृत थीमझ्ूगपद्गीता वी ज्ानेश्वरी काव्यमय टीछा है। श्री गौता 
जी वो अब तक जितनी टीकाएँ हुई हैं उतनी शायद श्रन्य किसी प्रन्य की नहीं 
हुई दे । श्री गीता की मद्धत्ता क्त वर्णन करते समय कहते हैं 'सर्वोपनिषदो गावों 
दोग्या गोपालनन्दन । पार्यों पत्स' सुधीर्मोक्ता दुग्धं गीतामृतं पय'।” उपनिषदों छा 
सार, नवनीत गीता में ओतप्रोत है । भगवान्‌ हृष्णचन्ध ने धब्यसाची पनुर्पारी, 
महापराक्मी, चौरप्रेष्ठ अजुन को समोहम्रप्त तथा क्तंब्ब-परादसुप दोते हुए 
थे स० भ० 
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देखकर जो प्रेरक, श्रोत्साहक एवं तत्वज्ञानयुक्त उपदेश दिया उसको महर्षि 
व्यास ने गीता के रूप में काव्यवद्ध किया । सदस्तों वर्षों से गीता का अध्ययन तथा 
मनन भारतवषे में हिन्द्‌ जनता कर रही है। श्री गीता का समावेश भ्रस्थानत्रयी 
में होने से प्राय सब पथों के आचायों ने उसकी टीका माने व्याख्या की है। 
वैसे देखा जाय तो अन्य धार्मिक प्रथों की अपेक्षा श्रीमद्भगघद्गीता की संस्कृत 
भाषा बहुत प्रासादिक, सरल और सुलभ है। परन्तु अनेक शताब्िदियों 
से संस्कृत बहुजनसमाज को भाषा नहीं रही थी। हम पहले लिख चुके 
है. कि मराठी लोकभाषा बन चुकी थी और संस्कृत का क्षेत्र बहुत ही 
संकीण एवं सकुचित वना था । केवल उच्चवर्ण के ब्राह्मण पडित ही संस्कृत का 
आअध्ययन-अधष्यापन करते थे और वे सकी्णता तथा वर्णाभिमान के भक्त्य 
बनकर लोकपराब्मुख बने थे । हम पहले बता चुके हैँ कि हिन्दू समाज को 
कतंव्योन्मुख करने के लिए संत ज्ञानेश्वर ने साहित्य की रष्टि की। जो स्वना 
सबके लिए होती है उसके पिषय के प्रति सबकी स्वाभाषिक रुचि, श्रद्धा एवं 
भक्ति होनी आवश्यक है अन्यथा चह कृति जनता पर प्रभाव नहीं कर सकती । 
समाज की सर्वथा नई, अद्भुत और अलौकिक वात नहीं कहदनी चाहिये क्योंकि 
उसकी प्रहण करने की- शक्ति सीमित रहती है । इस तत्त्व को ध्यान में रखकर 
हिन्दू समाज को भ्रीमद्भग़वद्गीता का प्रोत्साहक रहस्य सममाने के देेतु से 
संत ज्ञानेश्वर ने गीता की काव्यमय तथा रसभीनी ठीका को सफल रचना की । 
शानेश्वर स्‍्वय हस प्रन्थ फो टीका द्वी कहते थे। परन्तु उनके शिष्यश्रेष्ठ संत 
नामदेव ने उसको ज्ञानेश्वरो, अथवा ज्ञानदेवी कहा जो नाम महाराष्ट्र में रूढ 
हुआ। अन्य पिद्ठान्‌ शिष्य ने उसे “भावार्थदीपिक्रा' कहा. और यह नाम 
भी विद्ृद्मान्य हुआ परन्तु पहले के जेसा सर्वेजनसम्मत और प्रचलित 
नहीं हो सका । है 

टीका करने के लिये श्री 'गीतो द्वी फ्यौ--श्ञानेश्वर स्वय लिखते 
हैं कि यह भगचद्दीता प्रन्थ महान है, महतो महीयान्‌ है क्योंकि वेदों में जो 
प्रतिपाद्य देवता हैं वे अर्थात्‌ श्रीकृष्ण ही इस प्रन्थ के धक्ता हैं। इसकी दूसरी 
विशेषता दे कि श्री गीता वेदों की अपेक्षा एक बात में अधिक सम्पन्न तथा ऊंदार 
है वेदों का अध्ययन केवक उच्च श्रेवर्णिक ही कर सकते हैं परन्तु गीता का द्वार 
स्त्रियों, बेश्यों तथा शूदों के लिए भी सदा खुला है। श्री भीता समूचे हिन्दू समाज 
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का प्रन्थ है। सझ्ीण वेदों से वद अधिक उदार और सहिष्णु है। सन्त ज्ञानेश्वर 
को ऐसे उदार अन्ध की ही आवश्यकता थी क्योंकि उनके पूे और उनके समय 
में जैन, मद्यानुभाव और लिए्यत इत्यादि पर्थों ने हिन्दूधर्म की सप्लीणता से 
लाभ उठाकर अपना स्थान दृढ़ किया था और वे दिन अ्रति दिन वढ़ रहे थे । 
सन्त झञानेश्वर परम्परावद्ध दिन्दू समाज को सद्टीर्णता एवम्‌ कर्मकाण्ड की जजीरों 
से मुक्त करना चाहते थे और भक्ति का तथा मोक्ष का द्वार सब वर्णों के लिए 
समानता से खुला कराना चाहते थे जिंससे हिन्दू समाज सम्भल जाय और विरोधी 
प॑यों का अनायास प्रतिकार किया जाय। सन्त ज्ञानेश्वर कौ दृष्टि एक पंथ में दो 
काज साधने की थी। सामयिक हिन्दूधर्म में आवश्यक सुधार करके अन्य पर्थों का 
प्रतिकार करना उनका ध्येय था । हिन्दुओं के आध्यात्मिक एवम्‌ भक्ति के ज्षेत्र में 
समता ग्रस्थापित करने के पवित्र द्वेतु से उन्दंने श्री गीता पर टीका की । 


मराठी का उचित अभिमान +--लोकमगलकारी कवि लोकभापा में 
रचना करता है। सन्त ज्ञानेश्वर फट्टरर लोकमप्नलकारी कवि थे। ययपि प्राकृत 
अर्थात्‌ मराठी भाषा में छोटी मोटी रचनायें हुई थीं तो भी उस काल में देशी मापा 
में गीता जेसे महान धार्मिक प्रन्य की टोका करना एक साहस था। सन्त शामेश्वर 
गोस्वामी तुलसीदास जी जैसे संस्कृत के विद्वान ये अतः मराठी में गीता की टीका 
ठिसने में उन्होंने अपनी अतिष्ठा तथा कीर्ति की बाजी छगाई थी परन्तु भविष्य 
काल ने सिद्ध किया कि उन्द्रोंने बाजी मारी मी। लोकमश्नल करने की निरपेक्ष 
उमा से प्रेरित होकर उन्हंंने मराठी को स्वीकार किया । अपनी मातृभाषा की 
प्रतिष्ठा, श्ौढता, अधेव्यक्षकता और सम्मान चढ़ाने की दृष्टि से उन्होंने मराठी में 
ग्रन्थ लिखा । उन्हें मराठी पर उचित गये था। चे कद्दते हैं. "मैं मराठी मापा के 
शब्दों की योजना करता हूँ परन्तु यह रचना ऐसी रसभीनी होगी कि अपनी 
मधघुरता के कारण सहज में वह अम्गत को भी परास्त कर देगी। यदि इन मराठी 
शब्दों की तुलना फीमल एचम्‌ मधुर गुण के साथ की जाय तो इनके सामने सप्तीत 
के स्वरों की कोमलता भी फीकी ठहरेगी । यद्द है तो देशी भाषा, परन्तु इसकी 
सुन्दरता के आधार पर शान्त रस शशज्ञर रस से आगे बढ़ जायगा ( शान्त्रस 
श्यार के माथे पर पांच देकर आगे बंढेगा )। मूल संस्कृत छोकीो का देशी भाषा 
में जो आ्राशय बतलाया गया है उससे शअर्थ को अच्छी त्तरह समम लेने के 
उपरान्त श्रोताओं को यह आान्ति होने लगेगी कि इसमें भूल कौन सा है और 
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टीका कौन सी है। जिस अकार सुन्दर शरीर अपने स्वाभाविक छावण्य के कारण 
स्वयं ही आभूषणों का अलझ्लार हो जाता है अर्थात्‌ सुन्दर शरीर के कारण 
आभूषणों की शोभा बढ़ जाती है उसी प्रकार आप श्रोताजन शुद्ध ओर सरल 
मति से यहाँ (टीका में ) देखिए कि देशी भाषा और संसुकृृत भाषा एक ही आसन 
पर अधिष्ठित होकर कैसे समानरूप से शोभा दे रही है । ज्योंद्टी कोई भाव हृदय 
में उत्पन्त होता है त्योंही रस की पर्षा होने लगती है। इसी प्रकार देशी (मराठी) 
भाषा का समस्त सौन्दर्य कोमलता, अथव्यक्षकता और आवेश बटोर कर इस 
गहन गीता तत्व का विवेचन किया गया है । हे श्रोतागण | जैसे वर और वधू 
के विवाह फे समय बराती भी अच्छे अच्छे पच्ध और आभूषण पहन कर आनन्द 
से धूमते हैं उसी अकार यहाँ देशी भाषा के सुखद आसन पर सव रस सुशोभित हो 
रहे हैं । 'इस गौता रूपी संसक्षत तौर्थ के तट पर उतरना बहुत ही कठिन है 
इसलिए मैंने देशी ( मराठी ) भाषा के शब्दों का ऐसा घाट बाँध दिया 
है कि जिसमें धमे के भाण्डार सहजता से ही प्राप्त हो सकें। अब इस 
पवित्र सप्तम में भ्रद्धालुजन अच्छी तरह ज्ञान कर सकते हैं और भगवान्‌ वेणी- 
माघव के दशन कर सकते हैं ।” उपयुक्त ओवियाँ स्पष्टता से बताती हैं कि सन्त 
पनेश्वर की देशी भाषा पर उतनी दी ममता थी जितनी तीन सौ वर्षों के पश्चात्‌ 
गोस्वामीजी की थी । गोसाई जी ने भी कहा था-- 


का भाषा का संस्कृत भाव चाहिये सांच | 
पु 
फाम जु आवे कामरी का ले करे कुमाच ॥ 


इसी दृष्टि से सन्त गोस्वामी जी के समान सन्त ज्ञानेश्वर मराठी सारस्वत के 
इतिहास में युगग्रवर्तक माने जाते हैं। सन्त श्लानेश्वर ने देशी भाषा को सर्वगुण- 
सम्पन्न करने के ध्येय से' उसमें रचना की । 


सन्त ज्ञानेश्वर का आत्मविश्वास :--किसी भी महान एवम्‌ युगश्रवर्तक 
काय का ख्ोत आत्मविश्वास है! आत्मविश्वास और अहंकार में भेद है। परन्तु 
आत्मविश्वास का पर्यवसान कमी भी और केसे भी अहकार में हो सकता है । हम 
शागे सन्त ज्ञानेश्वर के विनय का विवरण करने वाले हैं जिससे सुपष्ट होगा कि 
अहंकार उनसे कोर्सो दूर था । उन्होंने आत्मविश्वासपुवक यह शतिज्ञा की थी--मैं 
गुरु की कृपा से देशी भाषा ( मराठी ) के प्रदेश में वाआमय-सौन्दर्य की खातन्न 
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का निर्माण करेगा और विवेकरूपी लताएँ लगाऊँगा। नास्तिकों की गुफाओं व 
वितण्डावादियों के टेंढे-मेदे रास्तों तथा कुतक करनेवालों के ह्विंसक श्वापदों का 
पूरी तरह से नाश कहगा। में भगवान्‌ कृष्णचन्द्र के गुणों का ठौक ठीक वर्णन कर 
श्रोताओं को श्रवण का आनन्द-सामप्राज्य प्राप्त करवा दूँगा। में इस देशी भाषा 
के नगर में प्रह्मविया की भरमार करके लोगों को इस विदानन्द का मनमाना 
आपस्वाद तथा लेन देन करने दूँगा। मे ऐसा वाग्विलास प्रकठ करेगा जिससे 
यह सारा विश्व गीता से ओतप्रोत हो जायगा ओर देशो भापा में कह्दो हुई 
ये बातें अपनी रसादई शीतलता के कारण चन्द्रमा की घरावरी की ठहरेंगी और 
इनके श्रवण से सन्‍्तों के मन को तो शआत्म-समाधि ही लग जायगी! इत्यादि । 
आत्मविश्वास कौ लौह-मित्ति पर खडे होकर सन्त शानेश्वर ने पन्द्रह बे फी शआयु 
में शानेश्वरी जैसे अक्षर प्रन्‍्थ का प्रणयन किया । '्रत- आइए, हम शानेश्वरी की 
विशेषताओं का अवलोकन करेंगे । 


शानेश्वरी का ससग्रहण+--श्ानेश्वरी श्रीमद्भगवद्गीता को रसभीनी 
टीका है। इसमें श्री गौता के सात सौ अलुष्ट॒प्‌ 'छोकों का प्रासादिक एवम्‌ सरल 
विवेचन नौ हजार ओवियों में किया है। ओपषि मराठी फा एक छन्‍्द 
है जिसके चार चरण द्वोते हैं। सस्कृत के अनुष्टप्‌ का यह मराठी रूप है। 
यह टीका प्रघानतया काव्यगु्णों तथा रस से शअओतप्रोत है। इन नौ हजार 
ओवियों में छगसग चार हजार ओविऐएँ विविध अषछगरों से युक्त हैं । मूल गीता 
में पचास से अधिक अलक्गबार नहीं हैं। अत सहज में जाना जा सकता है कि 
कांव्य की दृष्टि से इसकी योग्यता कितनी ऊँची है । यह टीका साम्प्रदायिकता से 
मुक्त या परे है। सन्त झ्ानेश्वर स्वयं लिखते हैं कि, मैंने भ्रीमच्छड्ठराचाये, 
रामानुजाचार्यादि पूर्वाचारयों के प्रन्थों के आधार पर यह भाष्य लिखा है। 
उन्होंने उनका आधार स्वीकार करते हुए अपने भिन्न दाशनिक मत की स्थापना 
की । सन्त ज्ञानेश्वर ने ज्ञान तथा भक्तिप्रधान कर्मयोग की नई स्थापना की । 
श्री शब्राचाय ने श्वानप्रधान संन्यास पर अत्यधिक जोर दिया तो रामानुजाचार्य 
ने भक्ति पर खूब भार दिया था। सन्त ज्ञानेश्वर स्वय आजन्म प्रद्यचारी और 
संन्यासी रहे । परन्तु सामायिक हिन्दू समाज की दुर्गति देखकर उन्होंने भक्तियुक् 
कर्मयोग फा प्रभावक्रारी उपदेश दिया। भारतीय तत्वज्ञान की उनकी यह 
मौलिक देन है । 
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थतः प्रवृत्तिभूतानां येन सर्वेमिदं ततम्‌। 
स्वकर्मणा तमभ्यच्य सिद्धि विन्दृति मानवः ॥ ( १८-४६ ) 
'छोक की व्याख्या करते समय वे लिखते दें कि जिससे इस भूत सृष्टि ने 
आकार आप्त किया है, जिसने यह सारा विश्व अपने प्रकाश से दीपक की 
ज्योति की भांति अन्दर और बाहर व्याप्त कर रखा है, उस सर्वान्तर्यामी 
ईश्वर की विहित कर्माचरण के फूलों से पुजा करनी चाहिये। कर्माचरणरझुपी 
पूजा से उसे अपरम्पार सन्तोष होता है।' एवम्‌ मक्तियुक्त कम॑ करने में ही 
मानवजीवन का सार तत्त्व भरा है ऐसी सन्त ज्ञानेश्वर की समाज के लिए मौलिक 
शिक्षा है । सन्त श्वानेश्वर के पूष शायद ही अन्य टीकाकार ने गीता की कर्मयोग- 
परक व्याख्या की ही । उनकी श्री गीता के प्रति मौलिक दृष्टि थी। कतिपय 
विद्वान आचार्यों ने गीता को तत्त्वज्ञान का एक शाज्लीय ग्रन्थ माना था। 
परन्तु सन्त ज्ञानेश्वर स्पष्टता से कहते हैं--'सचमुच यद्द गीता वाम्विलास 
फरने का शाज्ज नहीं है, ससार को जीतने का श्र है। इसके अक्षर वे मन्त्र दें 
जिनसे आत्मा का उद्धार होता हे ।” गीता को ससार जीतने का श्र मानने 
वाला टीकाकार सन्त झानेश्वर के सिया अन्य कौन है ? सचभुच ही उन्होंने गीता 
का शज्लज जैसा उपयोग करने का प्रभावकारी सन्देश श्रपनी टीका में आम जनता 
को दिया और चह सन्देश है कमयोग का । साधारण मनुष्य जानना चाद्वता है 
कि वास्तविक घमम क्या है ? विशेषतया उस काल में तो छोग कर्मकाण्ड और 
धार्मिक आउम्बरों में पूरी तरह से जकड़े हुए थे जिनका पालन करना स्वकत्तव्य 
की एक प्रकार से भूलना द्वी था । ऐसी विषम परिप्थिति में सन्त शानेश्वर ने हिन्दू 
समाज को गीता की टीफा द्वारा प्रेरक सन्देश दिया कि अत, तीर्थयात्रा अथवा 
तपस्या में सारा दिन बिताने की अपेक्षा ब्राक्षणों के लिए अधिक उचित होगा 
कि वे भोले-भाले समाज को सदुपदेश देकर उसको स्वकम के श्रति उन्मुख करें | 
क्षत्रियों की चाहिये कि वे अपने चर्णाश्रम घमम के अनुसार प्रजा का रक्षण करें और 
आवश्यकता होने पर न्याय की अस्थापना करने के लिए रणाप्नण में जोर से 
सह्ृषे करें । वे अर्जुन को स्पश्टता से कहते हैं कि 'तुम नि शद्ध होकर खूब अच्छो 
तरह जमकर लड़ो । बहुत बातें हो चुकी, जो बात बिलकुल स्पष्ट दिखाई पदृती 
है उसका व्यथे बहुत सा विस्तार क्‍यों किया जाय ? अपना नियत कतेव्य करो । 
सन्त ज्ञानिश्वर ने वर्णाश्रम घर्म का पीलन करने पर अत्यधिक जोर दिया । 
थे कहते हैं कि जो अपने वर्णाश्रम धर्म का त्याग करता है उसे यमराज चोर 


संत ज्ञानेश्वर और उनकी साहित्य श्र 


सममकर कड़ा शासन फरेगा । हम सब जानते हैं कि वर्णात्रम घर्म समाजरचना 
की ऐसी व्यवस्था है कि उसके झनुसार हिन्दू समाज के प्रत्येक अन्न का सामाजिक 
क्तंव्य तथा अधिकार सुनियत किया गया था जिसका पालन करने से सामाजिक 
सन्तुलन एवम्‌ अभ्युदय होता था। सन्त ज्ञानेश्वर ने उपयुक्त वर्णाश्रम प्रणाली 
में विषमता अर्थात्‌ ऊंच-नीच की छणा का जो दोप पेदा हो गया था उसको 
हटाने को भरसक कोशिश की । उन्होंने शूद्दों के लिए भक्ति के द्वारा मोक्षप्राप्त 
के द्वार खोल दिए। भागवत माने घारइरी सम्प्रदाय की प्रस्थापना करके उसमें 
शूदों की सम्मिलित किया और आध्यात्मिक क्षेत्र में समता प्रस्थापित की । गीता 
के नें अ्रष्याय फै-- 


मां हि पार्थ व्यपाश्रित्य ये5पि स्थुः पापयोनयः। 
स्त्रियो वेश्यास्तथा शूद्रास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌॥ 
छोक की उन्होंने बढ़ी उदार व्याख्या की है। वे कहते हैँ--जब मेरे प्रेम से 
मन और चुद्धि पूर्ण तरह से भर जाती हैं तव कुल और जाति व्यर्थ की बातें 
होती हूँ ।' दे अजुन | वास्तविक घन्यता तो मेरी सच्ची भक्ति में हो है। जेसे 
नाले आदि तभी तक नाले कहलाते हैं जब तक वे गंगा में नहीं गिरते अथवा 
जिस प्रकार रूकदियों के चन्दन, खेर आदि धग तभी तक रहते हैं जब तक 
वे आग में पदुकर उसके साथ एक्ररूप नहीं हो जाते घेसे ही जब तक कोई मेरे 
स्वरुप के साथ भक्ति द्वारा मिलकर समरस नहीं हो जाता तमी तक बह क्षत्रिय, 
वेश्य, स्नी, श॒द्र, अन्त्यज आदि के रूप में भासमान होता है। परन्तु जिस 
प्रकार समुद्र में ढाला हुआ नमक का उला उसी में लीन हो जाता है, उसी 
प्रकार मेरे साथ समरस द्वोते ही जाति-मेदवाले भास का पूर्ण रूप से लोप हो 
जाता हैं। मनुप्य का जन्म चाद्दे जिस जाति में हुआ दो पर यदि घह मेरी 
भक्ति करता है तो वह मुझे प्रिय है । इसीलिए हे अर्जुन, चाहे पाप-योनि हो 
चाहे वेश्य, शूद्व हो अथवा स्त्री, सब लोग मेरी उपासना से ही मेरे स्थान 
तक पहुँचते हैं ।” एवं संत ज्ञानेश्वर ने वर्णाश्रम व्यवस्था में प्रविष्ट हुई सकीर्णता, 
विपमता और छूणा को भक्ति का द्वार सबके खुला करके हटाने का यशस्वी 
प्रयक्ञ किया और वे उसमें अत्यधिक सफल हुए । उन्होंने नथ्ट होनेवाले पर्णाश्रमम 
को सुधार कर संभाल लिया और सब अवेदिक पर्यो को महाराष्ट्र में परास्तत 
किया एव भक्ति के लचीले सूत्र में बिखरे हुए हिन्द्‌ समाज को एकत्र पिरोया। 
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इस अकार हिन्दूघर्म तथा समाज की रक्षा करने के लिए उन्होंने गोता-दौका का 
शद्त्र जैसा उपयोग किया । इस महान्‌ ग्रन्थ का स्थूल अवलोकन करने के पश्चात्‌ 
अब उसकी कुछ काव्यात्मक या साहित्यिक कलाविषयक विशेषताओं का 
अध्ययन करें । 

मूल संस्कृत भगवद्गीता में अ्रमुखतया भगवान्‌ कृष्णचन्द्र और अज्ञेन, इनका 
ही सवाद है। राजा धृतराष्ट्र और संजय इनका सलाप बहुत ही संक्षिप्त है । परन्तु 
संत शानेश्वर प्रतिमाशाली कबि ये अत उन्होंने अपनी टीका में कथोपकथन का 
कछात्मक चित्रण करके टीका प्रवन्धकाव्य जैसी आकर्षक बनायी। उन्होंने 
भौकृष्णचन्द्र और सव्यसाची अज्ञेन, गुरु और शिष्य, वक्ता ओर श्रोता तथा 
धृतराह्र और सजय इतने युगल सलाप के लिए निर्माण किये। मूल गीता में 
समोहप्रस्‍्त अज्जैन शिष्य की तरह गुरु, भ्रीकृष्ण से प्रश्न पूछता है और भगवान्‌ 
भी उसी तरह उत्तर देते हैं। अपवाद के लिए एक दो स्थर्ो में भगवान्‌ उसे 
सखी कंहते हैं । सत ज्ञानेश्वर ने भी अजुन फी भक्त और सखा की भूमिकाओं 
मैं खूंब चित्रित किया है जिसके कथोपकथन में आद्ता, भावुकता तथा ब्विग्धता 
भरी है। ऐसा प्रतीत द्ोता है कि रगमच पर श्रीकृष्ण और अज्जैन में 
सांशिन॑य॑ संलाप हो रहे हें और पाठक दशक बनकर उसे समरसता से सुन 
रहे हैं। उनका ऐसा सजीव एवं रसभीना चित्र खींचा गया है जो देखते ही 
बनता है। वह पण्य नहीं है, आस्वाय है। पाठक मूल में पढ़ने का कष्ट करें। 
घानेश्वरी कौ अद्वितीय विशेषता है कि पह उत्स्फूर्त प्रवचनात्मक कान्य है। 


छानेश्वरी रसभीना वफ्तुत्व है;--पन्द्रहर्वे अध्याय के प्रारम्प में और 
अम्य कई स्थलों पर ज्ञानेश्वर ने स्पष्ट कहा हे श्रोतागण, जिस प्रकार मेघ 
अपनी सारी जरू-सम्पत्ति चातकों के लिए उलट देता है, उसी प्रकार श्री गुरुदेव 
मे मुझ पर अपनी करुणा की वर्षा की । इसी का परिणाम है कि जब में व्यर्थ 
को बकवाद करने रुंग्रा तब उस बकवाद से गीता का मधुर रहस्य निकल पढ़ा ।? 
सत छानेश्वर ने नेवासे गाँव में देहाती श्रोताओं के सम्मुख गीता की काव्यबद्ध 
व्याज्या की । यह अन्य भाध्यप्रन्थों के जेसा विचारपूषंक और अन्य सामग्री 
के आधार पर लिखा हुआ अन्य नहीं है। सत ज्ञानेश्वर समयस्फूते काव्य- 
पक्तियों के द्वारा गीता के श्लोकों का अथे समझा देंते थे और उनके शिष्य 
सब्बिदानन्द वावा उनकी उक्तियॉँ लिखते जाते थे । ज्ञानेश्वरी कवि की कही हुई है 
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कवि की स्वयं लिखी हुई नहीं है । ज्ञानेश्वर द्वारा आम जनता की गीता का 
सरल प सुबोध अर्थ बताते हुए अनायास ज्ञानेश्वरी को रचना हो गयी। उन्होंने 
प्रारम्भ में घारदा, गरुद निशत्तिनाथ भर श्रोताओं की इस प्रकार घंदना की है--- 


अथम में उस विश्वमोहिनी शारदा की चन्दना करता हैँ जो वाणी के नित्य 
नये-नये विछास प्रगठ करती है. और जो चातुर्ये तथा कलाओं की अधिष्ठात्री 
देवता दै। जिस प्रकार हाथ में चिन्तामणि आने पर सब प्रकार के मनोरथ सिद्ध 
हो जाते हैं, उसी प्रकार मैं ज्ञानदेव कहता हूँ कि सदुरु श्री निद्तत्तिनाय जी की 
कृपा से में पृ्णेकाम हो गया हैं । जिस प्रकार सागर में स्लान करने से प्रिभुवन 
के समस्त तीर्थों में क्वान करने का फल प्राप्त होता हैं अथवा जिस प्रकार पअमृत 
रस का पान करने से समस्त रसों का आनन्द मिल जाता है उसी प्रकार मेरे 
समस्त इृथ् मनोरथ जिनके द्वारा सिद्ध हुए उन श्री गुरुदेव की में वार-चार 
बन्दना करता हूँ ! हे सल्नन श्रोतागण ! आप गम्भीर और उदार अन्त-करण 
के हैं इसीलिए में आपके चरणों में नन्न होकर कथा श्रवण करने की आना 
करता हूँ) भ्रमर जिस प्रकार कमरों से पराग ले जाता है और फमलदलों फो 
इस बात का पता भी नहीं ठगने पाता अथवा जेसे कुमुदिनी ही यह वात 
जानती है कि किस प्रकार बिना अपना स्थान छोड़े उद्त हुए चन्द्रमा का 
आहलिंगन किया जाता है उसी प्रकार आप अपने हृदय को निश्चकऊ, फोमल और 
प्रहणशशील बनाकर मेरी घक्तृता सुनिए 0” इसी प्रकार नें अध्याय के प्रारम्भ में 
सम्मुख घठे हुए गुर की बन्दना करके वे धोताओं की प्रार्थना करते हैं-'जय चक्ता 
श्र श्रोताओं के मेल की अनुकूल वायु चलने लगती है तब हृदयरूपी आ्रक्ाश 
में वकतृत्व के रसमेघ का संचार होता दै। परन्तु यदि श्रोता लोग उदासोनता 
के कारण ठोक तरद्द से ध्यान न देंगे, तो बक्‍तृत्व रस का बना घनाया मेघ भी 
छिन्न-मिन्न हो जायगा | जेंसे चन्द्रकान्तमणि को पसौजने में शश्वत्त करने की 
शक्ति चन्द्रमा में ही दोती है उसी प्रकार जब तक सहृदय थ्रोतरा न हो तब तक 
कोई पक्ता कमी वक्ता हो नहीं सकता !? ज्यों ही संत शानेश्वर ने श्रोताओं से 
यह पिनती की त्यों ही श्री सदयुद निश्वतिनाथ ने उन्हें प्रवचन प्रारम्भ करने की 
आह दी । इस श्रकार श्रत्येक अध्याय के प्रारम्म में गुद और श्रोताओं की 
पन्दना करके सत ज्ञानेश्वर गीता की ठीका की वक्‍तृता प्रारम्भ करते हैं। बन्दनी 
में सदगुरु की महत्ता, आध्यात्मिक आवश्यकता, उसकी कृपा का अलौकिक 
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ध्यान अखण्ड रहा है। मानो अद्वेत के सूत्र में उन्होंने अठारह अध्याय पिरो दिये 
हैं ।उ नका रचना कौशल यह है कि जन्य-जनक भाव से एक अ्रध्याय से दूसरा 
अध्याय आप ही आप विकसित होता है और सब शानेश्वरी को एक प्रवन्ध 
काव्य का स्वरुप प्राप्त दोता है। श्रीकृष्ण, अज़ुन, घृतराष्ट्र, सजय, सदूगुरु, 
शिष्य, वक्ता और श्रोताओं के स्थभावों के ऐसे यथार्थ और अआकषक चित्र 
उन्होंने उन्हीं के सलापों द्वारा खींचे हैं कि ऐसा कलापूर्ण और भावरम्य स्वभाव- 
चित्रण गीता की अन्य किसी टीका में नहीं मिलेगा । रूक्ष टीकाग्रन्थ को प्रवध- 
काव्य जैसे रसभीने और प्रभावकारी स्वभाव-चित्रण से युक्त बनाना संत ज्ञानेश्वर 
की अनूठी साहित्यिक यशस्विता का काय था । 

साहित्य की परतत्वनिष्ठ व्याख्या+--गीता की व्याख्या करते समय 
सत ज्ञानेश्वर को अपनी कवि-प्रतिभा का जागृत भान था अ्रन्यथा नौ हजार 
ओविओं में तीन हजार उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, दृष्टान्त इत्यादि अलबद्गारों का 
समुचित और रसोत्पादक उपयोग वे न करते। वास्तव में वे किसी भी 
प्रतिमान के आधार के विना मुंह से वाक्य नहीं निकालते थे। यह अलौकिक 
प्रतिभाशाली कवि रूपको द्वारा ह्वी सोचा करता था। कहते हैं कि कषि की 
प्रतिभाशक्ति रसोत्पत्ति करने की अपेक्षा अलकारों की उचित योजना करने में 
दी प्रतीत होती है, क्‍योंकि अलझ्लारों की निर्मिति में और योजना में कल्पना 
शक्ति, स्फूर्ति, व्यावहारिक चतुरता, बुद्धि का पनापन, अवलोकन की सू्मता 
इत्यादि फी परीक्षा होती है । रसोत्पति का स्लोत कवि की सहृदयता ही है। 
अतीव रसभीना काव्य अलक्षारदीन हो सकता है तथा अलझ्जारों से भारयुक्त 
काव्य निरस, रसहीन हो सकता है । परन्तु सचा और श्रेष्ठ काव्य ठसे ही फह। 
जा सकता है जो रस से शओतप्रोत हो और अलड्डारों से सशोमित हो। 
संक्षेप में सहदयता और कल्पना शक्ति के सयोग से जो सृष्टि होती है वही खरा 
फाव्य है। अत' सत शानेश्वर ने जानेश्वरी' में काव्य की सुन्दर व्याख्या की है-- 
धाणी के व्यपद्दारों में काव्य श्रेष्ठ है, पर उसको ( काव्य को ) रसिकता की संयति 
प्राप्त होनी चाहिये और उस रसिकता में सी परमार्थतत्व की रुचि या लछालसा 
भरी रहना अत्यावश्यक है ? ( अध्याय १८ वाँ ) आप अन्यत्र भी साहित्य की 
व्याख्या करते हैं--'जिस प्रकार कुलीन स्त्री में लावण्य ( सुन्दरता ), ग्रण और 
पातित्रत भी होते हैं, उसी अ्रकार कविता की पक्तियों में साहित्य का ललित गुण 
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ग्रौर शांतरस दोनों हो स्पष्ट रूप से दिखाई देने चाहिये ? संस्कृत साहित्य 
गास्नज्नों ने वाक्य रसात्मकं काव्यम! माने रसमीना वाक्य काव्य कहलाता है ऐसी 
करव्य की स्वमान्य व्याख्या की । उसके पूर्व कई साहित्यशास्रज्ों ने अलद्गारों को 
प्रा अपूर्च निर्माण क्षमता को प्यथवा अीवचित्य को या ध्वनि (व्यक्॒कता ) को 
अथवा रस को ही काव्य की आत्मा मानकर काव्य की व्याख्या करने का प्रपष्व 
कैया । परन्तु काव्य में परमायतत्व का किसी ने भी उल्लेख नहीं किया । सत 
गनेश्वर की दृष्टि से काव्य में वाह्य सौन्दर्य ( शअ्रलद्वार ) होना और रसभीनापन 
गैना आवश्यक तो है ही, परंतु इसके अतिरिक्त उस काव्य को शांतरसपूर्ण माने 
रमायनिष्ठ होना आवश्यक है । ज्ञानेश्वर केवल मनोर॒श्ननवादी या कलावादी 
प्रथवा सौन्दर्यवादी कवि नहीं थे। ये कला, सुंदरता, अलझ्छार इत्यादि फो साधन 
तर भूषण मानकर उनका उपयोग काव्य के परमार्थनिष्ठ रसभीनेपन की उत्पत्ति 
करना कविका कतंव्य समझते थे । खरे छोकमप्लवादी भर संत कवि की यही 
उनोभूमिका हो सकती है । लोकमप्नलवादी कवि निरा 'लोकरछतनवादी हो नहीं 
प्कता । निरी छोकरणनवादिता में तत्त्वश्रशता और हीनता है, ध्येयशुन्यता है । 
तनेश्वर पहले संत ये वाद में कवि वने । संतपन उनके कवित्व का स्रोत था । इसी 
लिए अपनी अलौकिक काध्यप्रतिभा का विनियोग उन्होंने समाज के उद्धार में 
केया और गीता की टीका करने में अपनी अपूर्य निर्माणक्षमता प्रदर्शित की । 
अठारदवे अध्याय के अंत में ने समाधान व्यक्त करते हँ---“इन पंक्तियों कौ रचना 
में मैंने ब्रद्वएस से सुगधित किये हुए अक्षर इस प्रकार रखे हैं कि उन्हें छोटे बच्चों 
पे लेकर बडे तक सभी लोग वहुत सहज में समझ सकते हैँ । इसके श्रवण से 
प्रत्येक व्यक्ति को अत्यानन्द के अनुभव का सर्वोच्च अश आ्राप्त होगा और उसकी 
प्मस्त इन्द्रियाँ पुष्ठ होंगी । चोर अपनी शक्ति से चंद्रमा का उपभोग करके 
पुखी द्ोता है, परंतु उस चद्रमा की चोदनी क्या और किसी को प्राप्त नहीं हो 
प_्कती 2 ठीक उसी प्रकार अध्यात्मशाश्न के अधिकारी व्यक्तियों को इसके गम्भीर 
(दस्य का ज्ञान होता है किंतु केवल इसकी वाक्‌-चातुरी से भी बहुत से जन सुखी 
देते हैं ।” एवम्‌ अपनी परमार्थनिष्ठ सुंदर काव्य कृति से वे कृताय्थंता का 
अनुभव करते थे । 


काव्य का प्रयोजन +--भसला सत श्ञानेश्वर आत्मसमाधान का क्‍यों नहीं 
भ्रनुभव करते 2 जिस प्रयोजन से उन्होंने ज्ञानेश्वरी कष्टी थी चह पूरा हो गया | 


६२ मराठी का भक्ति-साहित्य 


उनका काव्य-प्रयोजन संक्षेप में यह धा-इस रचना से पिशाच तक के श्रन्त'करण 
में भी सात्विकशृत्ति का स्लोत उमड़ पडेगा और इसके श्रवण से संतों के मन की 
तो आत्मसभाधि ही लग जायगी । इस वाग्विलास से यह सारा विश्व गीताथ से 
ओतमप्रोत हो जायेगा और मैं ससार के लिये एक आनन्द्मय मदिर ही खड़ा कर 
दूँगा । मेरा व्याख्यान सुनकर विवेक भी बोलने लगेगा, श्रोताओं के कान और मन 
सार्थक हो जायेंगे और इन्हीं आँखों से परमात्मतत्व के दृशेन होने लगेंगे और 
सबके लिये सुख का पर निर्मित होगा ” इतने ठदात्त, पवित्र और परमार्थपरक 
प्रयोजन से प्रेरित होकर सत ज्ञानेश्वर ने ज्ञानेश्वरी कह्दी और यदि उसकी सफल 
समाप्ति से उन्हें समाधान मिला होगा तो उसमें अनुचित क्या था १ - 


शानेश्वरी की कलात्मक श्रेष्ठता या माहात्म्य :--लब्धप्रतिष्ठ अंग्रेजी 
साहिस्यशाज्नज्ञ पॉल्टर पेटर श्रेष्ठकछा (97:86 370) की एव व्याख्या करते हैं- 
0 8 णा 96 वृषकए 0 78087  ग्राठिया8 00 00708, व 
0077888, १68 एथ॥०0ए, 708 88706 ६0 87666 ७709, 0०7 596 
१०एक ० धंक्‍० 00७ ०ी7०ए०६४, 0० ४86 १872ू07089 0 706 
॥ ६, शी&6 ॥6 8708७॥7688 0 06 व60'द्क'ए करा 00087098, 
एीएणा 06 ०णावीग्रेणा8 88 ०णा8॥परगाहु 2004 86, ऐश 
76 06 06०ए०४९१९ ्र/शक! 00 ६96 770/8886 0० 77७78 #७[0006898, 
$0 0086 #९0७ण#/णा ० 6 ००ए7०४४४१ 60 6 शाक्राएुआशा। 
० ०0ए! 8शाएकाआऑं68 ज्ञांएा 68० ०.०: ,.... 0०ए०० धार 
80076 0686 पुप््केंप्नॉ०3 ० वजंणवे धावे 807, धं।8&6 08 छाए 
77ए80४0एशर्पप्रा6 & क86 7'8880740स्‍6 #॥7प्र्प्रा'8, 76 88 8076- 
क्राा2 07606 80प्री ० गप्राधया॥ए थे ॥0 6 ल्‍8 प्रा60प्रो॥०वए 
8 876६४ 870? वह खरी श्रेष्ठ कलाकृति है जिसमें रचना कौशल, सुदरता, 
रसभीनापन इत्यादि गुणों के साथ उत्पीढ़ितों के प्रति सहानुभूति, सब के कल्याण 
की तड़पन, विश्व का उद्धार करने की तीव्र इच्छा, आत्मसाक्षात्कार का अनुभव 
इत्यादि प्रतीत होते हैं।” अब हम पाठकों से विनती करते हैं कि घे बुद्धिमानी 
से देखें कि उपर्युक्त फसौटी ज्ञानेश्वरी पर घटती है या नहीं। ज्ञानेश्वर प्रन्थ 
समाप्त करने के पूचे आना करते हैं. कि “इस ग्रन्थ रूपी धर्म-कीतेन की जो सुख 
रूप समाप्ति हुई है चह आप सब सज्जन श्रोताओं की कृपा का फल है| अब 
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समस्त विश्व की आत्मा वह परमेश्वर इस बाह्य यज्ञ से संतुष्ट द्ोकर मुझे 
केवल इतना ही प्रसाद प्रदान करे क्रि दुष्ट की नजर सीधी हो जाय, उनके हृदय में 
सत्कर्मों के प्रति प्रेम उत्पन्न हो और भूत मात्रों में पररुपर हार्दिक मेत्री हो । पार्षो 
का अंधकार नष्ट हो, झआत्मज्ञान के प्रकाश से सारा विश्व उज्ज्वल हो और 
जो प्राणी जिस बात की इच्छा करे वह उसे प्राप्त हो । समस्त मज्नलों की वर्षा 
फरनेवाले संत सल्वनों का जो समुदाय है, ठसकी इस भूतल के भूत मात्र के 
साथ अखण्ड भेट हो । ये संत्जन मानों कलइद्दीन चन्द्रमा अथवा तापद्दीन सूर्य 
हैं और सभी लोगों के सदा के सगे सम्बन्धी हैं। सारांश यही है कि तीनों 
भुवन अद्वेत सुख से परिपूर्ण होकर अखण्ड रूप से उस्च आदि पुरुष के भजन में 
लगें और विशेषत' जो व्यक्ति शअध्ययन-अध्यापन में रत हैं उन्हें ऐहिक तथा 
पारलोकिक सुख की प्राप्ति हो । अंत में इस प्रथ की पवित्र सम्पत्ति से प्राणी मात्र 
को उत्तरोत्तर सम्पूर्ण सुख की प्राप्ति हो ? क्य[ घॉल्टर पेटर के कहने का प्रत्येक 
शब्द झ्ञानेश्वरी पर घटता नहीं है? तीन सौ वर्षो के पश्चात्‌ संत कवि महाराज 
एकनाथ ने ज्ञानेश्वरी के संबंध में कद्दा कि यह अम्गत परोस कर रखा हुआ थाल 
है। इसमें अपनी ओवी मिलाना अमृत में क्षार मिलाना है। सचमुच श्ञानेश्वरी 
में चातुये समाया हुआ है, सिद्धांत सुरुचिपूर्ण बना है, सुस सौभाग्य से हृष्ट 
पुष्ठ हुआ दे, सौंदय पविश्नता से अधिक आकर्षक वना है, रस अश्रधिंक आस्वाय 
हुए हैं, कला कौशल, अधिक हट बना है, शब्द-प्री अति शोभायमान हुई है, 
विवेक तरु फूले हैं और अध्यात्म का वोध सुकुमार चनकर सबके लिये सुगम 
और सुद्तेन्य हुआ है. और भक्ति सबकी सखी वनी है । शानेश्वरी की महिमा कौन 
पूरी तरह से बखान कर सकता है। ज्ञानेश्वरी का साहित्यिक मूल्याइन करते समय 
लब्धप्रतिष्ठ साहित्य-इतिदास लेखक भ्री वि० ल० भावे ने लिखो है--' ्ञानदेव की 
कृति ज्ञनेश्वरी! ही नहीं अपितु वागीश्वरी सी है। वह जेसे एक धर्मक्षेत्र दै 
पैसे वह काव्यगढा भी है। ज्ञानदेव की प्रतिभालता के कुसुर्मों में वह दिव्य 
गुण है कि न वे कमी सूखते हैं न उनको सुगन्ध कम हो सकती है । ऐसे अमोल 
पुष्पों की वाग्वैजयन्ती से ज्ञानदेव ने महाराष्ट्र शारदा को सुशोमित किया है ४ 
संच्षेप में हम इतना ही कहेंगे कि ज्ञानेश्वरी मराठों साहित्य या भारतीय साहित्य 
का ही नहीं अपितु ससार के घालमयोद्घि का एक उज्ज्वल रत्न है। 

शानेश्वरी की रचना कर सत ज्ञानेश्वर स्वयम्‌ अपने जन्म की कृतार्थता 
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सम्पादित करने के आनंद में मम्त हुए ये परन्तु उनके ज्येप्ठ आता और गुरु 
निशृत्तिनाथ ने उनको उपहास में कह्दा कि तुमने आखिर मीठा क्यों न ही परतु 
जूठा ही खा लिया माने भगवान्‌ श्रीकृष्ण के उच्छिष्ट वचनों की ही टीका की । 
इसमें तुम्हारी मौलिक प्रतिमा कम है अत दूसरी ऐसी रचना करने की चेश्म 
करो कि जिसमें तुम्हारी मौलिकता का पूरा दर्शन हो और वाम्विलास देखने को 
मिले ।” सत ज्ञानेश्वर ने गुद की सम्मति का तथा अभिप्राय का मर्म तुरत प्रहण 
किया और वे अझतानुभव' की रचना करने में सलम् हुये । 

अम्तालुभव फा सार:--श्ञनेश्वरी में परतत््व को रुपशे करनेवाले 
शांतरसपूर्ण काव्य का प्रकष है किन्तु अम्ृतानुभव में साक्षात्कार के बल 
पर विवेचित तत्त्वज्ञान का प्रकष है । झानेश्वर महाराज का मौलिक तत्त्वज्ञान 
अमृतानुभव में अधिक स्पष्ट हुआ है। तत्त्वज्ञान जेसे रुक्ष विषय को 
पानेश्वर ने अपनी अतिभा से रसभीना एवम्‌ सुन्दर बना दिया है। यहां 
उन्होंने वौद्धों के शन्यवाद या अनात्मवाद, साख्यों के पुरुष-प्रकृतिवाद और 
अज्ञानवाद का पूरा खडन करके अपने चिह्देलासवाद या रुफ्तिवाद को तककयुक्त 
स्थापना की है। अनेक दृष्टान्त देकर उन्होंने यह प्रस्थापित किया कि ससार 
मिथ्या, मायिक या अ्रज्ञानमय नहीं है वल्कि चेतन्य का, श्रीविष्णु का विल्यस है । 
यह जगत्‌ केवल चिह्विलास है, आनन्दमय है, वस्तुप्रमा है। ब्रद्मा ने प्रकाश के 
कपाट खोले अर्थात्‌ नाम-रूपात्मक् जगत्‌ विकसित हुआ। प्रष्टा और दृश्य 
का पूर्ण ऐक्य है। संसाररूपी दृश्य को मिथ्या, मायिक या श्रध्यारोपित 
मानने का कोई कारण नहीं है। यह संसार चि्रुप ही है। चिस्पुरुष ही अपने 
आप को ( रूप को ) देख रहा है। यह दृश्यजगत्‌ परख्ह्म की आत्मप्रतौति 
है। अम्ृताजुभव के अन्त में उन्होंने अद्वेत में भक्ति केसे हो सकती है यह बहुत 
स्पष्टता से विवेचित किया और जोर देकर कहा कि भक्ति से ही साधारण जन 
मुक्ति पा सकते हें । 

यह सत ज्ञानेश्वर का स्वेथा स्व॒तन्न प्रथ है। इसके मप्ठलाचरण के प्रथम 
पाँच शछोक संस्क्षत में हैं । शेष भंथ ओची छद में है। इसकी ओवीसख्या ८०६ 
ओर अध्याय-सख्या दस है। तत्त्वज्ञान के परमोत्कर्ष का यह भ्रथ है। यह स्वयं 
सिद्धानुवाद है। सिद्ध, संत एवम्‌ महाकवि ज्ञानेश्वर के अनुभव का यह अमृत 
है । तत्त्वज्ञान और काव्य का ऐसा अपूर्व मनोहारी सगम अन्य प्रथ में नहीं मिलता । 
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संत ज्ञानेश्वर ने ज्ञानेश्वरी और अम्तानुभव के अतिरिक्त हरिपाठ के सत्ताइस 
झअभंग रचे, चागदेव पेंसटी कही और लगभग सात सौ अभंगों को सरस 
रखना की । हरिपाठ के अभंग घारकरी सांप्रदायि्की की प्रात और साय॑ सच्या 
हैं। उनकी रचना अति कोमल, नाद मधुर और सरस है । इनके द्वारा आकृत जनों 
की संगुणोपासना का प्रभावकारी उपदेश दिया गया है। संत झ्ञानेश्वर नियुण और 
सगुण को एकरूप मानते थे । उनकी दृष्टि से उनमें भेद या विरोध नहीं है । सशुण 
फै आगे की सीढ़ी निर्गुण है। अत' हरिपाठ के सत्ताईंस अंगों में उन्होंने सगुण 
भक्ति के प्रेम की वर्षा की और उसकी महत्ता प्रस्थापित की । इनमें रामकृप्ण हरि या 
विट्ठछ, विट्ठल भगवज्नाम का अहर्निश उच्चारण करना व स्मरण करना मुक्ति का 
सर्वश्रेष्ठ साधन बताया गया है। चांगदेव पैंसडी में केवल अधायग योग से ( देहिक 
तप से ) प्रह्मप्राप्ति नहीं होती प्रत्युत अदृद्भार वढता है अत' योग की सहायता 
के लिये भक्ति की अत्यावश्यकता है, इत्यादि का प्रभावकारी विवेचन है । उपयुक्त 
विवेचन से मंजे हुये योगी चांगदेव भक्त बने । ज्ञानेश्वर महाराज के सफुट अभर्गो 
में कुछ निगुणपर हैं और बहुत सारे सगुणपर हैं। कुछ ऐसे भी अंग हैं 
जिनमें योग का सकेत या पुट मिलता है। कतिपय अ्रभर्गों में अद्वेत का प्रतिपाएन 
है ज्ञानदेव कहते हैं कि अद्देत में भक्ति है । यह अनुभव करने की बात है बोलने 
की नहीं । वे स्वयम्‌ ऊँचे भक्त थे अत' उन्होंने अपने उदाहरण से जनता को बता 
दिया कि घद्देत में सगुण भक्ति की जा सकती है । बहुतेरे अभंग श्रीकृष्ण (विट्ठल) 
के प्रेम से ओतग्रोत हैं । एक अंग में वे कद्दते दें हे प्रभु | में तुझे सगुण 
फहूँ या निगुण ? मुझे तो एक गोविंद ( विष्णु सगुण और निर्गृण दोनों जान 
पढ़ते हैं ।! उक्त सगुण-निर्गुण ,रूप की उपासना को ही ज्ञानेश्वर अमेद्भक्ति, 
अद्देत भक्ति, ज्ञानोत्तर भक्ति और पराभक्ति आदि नामें से सचोधित करते है । इनके 
रचे हुये अंगों में विषयवेचित्रय भी दिखाई देता है। उन्होंने अंघ पुरुष, ग्वालिन, 
पायक, कंबल, इत्यादि विषयों पर भी श्रभंग रचे। इनमें सहज भक्ति का 
सरस व सुंदर दशेन होता है। संत ज्ञानेश्वर प्रेमरूप विष्णु ( विटृठल ) के 
भक्त ये। इस ग्रेमस्वरूप परमात्मा के दशेन के लिए भक्त विरहिणी जेसा बेचैन 
होता है |, अत' उन्होंने विरदिणी नामक अंगों की ञति कोमल और सरस 
रचना करके सधुरा भक्ति की घारा महाराष्ट्र में चहाई । भक्त के हृदय की व्याकुलता 
उक्त श्रभगों में रसभीनता से भरी है। मानो परमात्मा प्रियेकर है और भक्त 
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प्रिया है। परंतु भक्त की विरद्यावस्था का स्वरूप चैषयिक अथवा दीन नहीं है। 
घह प्रेमानुभूति की तीव्र अवस्था है। 'परानुरक्तिमेक्ति? तत्व के अनुसार वह 
शुद्ध प्रेम या भक्ति है। कोई कहता है कि यह परिणाम सुफी पंय का है। परतु 
संत ज्ञानेश्वर के पूव या समय में मुसलमानों का प्रवेश महाराष्ट्र में नहीं हुआ था । 
अत- उक्त आरोप निराधार है। भागवत में भक्तों की विरहावस्था का खूब वर्णन 
मिलता है | शत वह प्रभाव भागवत का हो सकता है। सत ज्ञानेश्वर की अभग 
रचना काव्य की दृष्टि से बड़ी मनोहारिणी है। उसमें भावना को व्याकुलता, 
आर्तता, कन्पना की विशालता और शब्दों की सुकुमारता का सुदर समन्वय है । 
उनके आभग भावी अमंगकारों के लिए स्फूर्ति का मानसरोवर बने । जेंसे मद्दाकवि 
व्यास के सवंध में कद्दा जाता है “्यासोच्छिष्ट जगत्‌ सवम” चेसे ही मराठी के 
साहित्य जगत्‌ में 'ज्ञानदेवोच्छिष्टमू-सर्चम्‌” सिद्धान्त अटल सत्य है। संत ज्ञानेश्वर 
ने न केवल सर्वजनद्वित के लिए वारकरी पथ को सुहृद़ किया अपितु महाराष्ट्र में 
सत साहित्य की गंगा बहाई । न केवल जबतक मराठी साहित्य जीवित रद्देगा तब 
तक सत ज्ञानेश्वर का स्मरण किया जायगा श्रत्युत जबतक सत ज्ञानेश्वर का स्मरण 
रहेगा तबतक ही मराठी साहित्य जीयेगा । वे जितने श्रेष्ठ योगी व तत्वज्ञानी थे 
उतने ही श्रेष्ठ मद्दाकवि थे । वे फेवछ मद्दाकषि ही नहीं थे प्रत्युत सत कवि थे । 
“कविता करके तुलसी न छसे कविता लसी पा तुलसी की कला” सुभाषित संत 
जञानैश्वर पर पूरी तरह से घटता है । 


संत शानदेव फी हिन्दी में पद्रचना+--हम पहले बता चुके हैं कि 
सत शानेश्वर ने उत्तरी भारत के तीर्थों की यात्रा की थी। श्रत उनका हिन्दी 
भाषा से परिचय होना बिलकुल सभवनीय है। उन्होंने हिंदी में जो रचना की 
उसके दो पद उपलब्ध हुए हैं । वे निम्नलिखित हैं-- 


सब घट देखो माणिक मौतल्ा 
केसे कै 
केसे कहूँ में काला घवला 


पंचरंग से न्यारा - दोय 

लेना एक और देना दोय ( झुवपद ) 
निर्शुण प्रह्म भुचन से न्यारा 
पोथी पुस्तक भये अपारा 
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कोर कागद्‌ पढ़कर जाय 
लेना एक और देना दोय। 


अलख पुरुष में देखा दृष्टि 

करकर आउन समार मुष्टि (१) 
छाठा मे कछू न होय 
लेना एक जोर देना दोय। 


खलल . दिया धिलिका 

तिरते तिरते मन न थका 
इस पार न भावे कोय 
लेना एक न देना दोय। 


निर्गंग दाता कतो हतो 
सब जुग वन मो आपदह्दिता 
सदा सचेदा अब्चल दोय 
लेना एक न देना दोय॥ 
भगवान सब प्राणियों में समाया हुआ है। इसका कोई रूप नहीं है, उसे 
फाला और घवल केसे कहा जा सकता है। पोयीज्ञान से निमुण प्रह्म नहीं 
जाना जा सकता । उस 'अलख' को अन्त्ंधष्टि से 'लखा? जा सकता है । इत्यादि। 
बूसरा पद है-- ' 


क््जाकः 


सोई कच्चा वे नद्दीं गुरु का वचद्या 

दुनिया तज़कर खाक रमाई, जाकर बैठा बन मौ। 
खेचरि मुद्रा वज्ञासन माँ ध्यान धरत है मनमो। _ 
तीरथ फरके उम्मर खोई जागे ज्ुगति मो खारी।- 
हुकुम निवृत्ति का शानेश्वर को तिनके ऊपर जांना। - . 
सद्गुरु की कृपा भई तव आपद्ि आप विछाना॥ 


बनवास, मुद्रा, आसन, अभ्यास, तीर्थाटन और पोथीज्ञान से सच्चा वैराग्य 
उत्पन्न नहीं होता । वह गुरु के अनुप्रह से ही प्राप्त होता है और उसीसे परमार्थ- 
पथ प्रशस्त होता है। उपयुक्त पदों से स्पष्ट होता है कि सत ज्ञानदैव्न के योगी होते 
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हुए भी हठ्योग की क्रियाओं में उनकी आस्था नहीं थी। हम पहले बता चुके 
हैं कि उन्होंने हठयोगी चांगदेव को प्रेम, भक्ति के भागे का ही उपदेश दिया था 
ओर चांगदेव ने उसे स्धीकार भी किया था। संत ज्वानेश्वर ससार में जल में कमल 
जेसे रहकर प्रश्कत्ति के साथ परमार्थ ( निश्त्ति ) साधने के पक्ष में थे । वही सदेश 
उन्होंने उपयुक्त ह्विंदी पर्दों में कहा । पहले पद की पहली पंक्ति में 'मौला” शब्द 
केसे आया कहना कठिन है, क्योंकि ज्ञानेश्वर की हिंदी पर मुसलमानी शब्दों का 
प्रभाव होना शअसभष प्रतीत होता है। मुझे तो लगता है कि 'मौला! शब्द 
लिपिक के या कठस्थ करने वाले की असावधानी से ञआआाया है। अथवा उन्दोंने 
वधवला? के साथ यमक साधने के लिए मौलिक मोक॒वान का नया रूप मौला 
बनाया होगा । दूसरे पद में दुनिया, खाक, उम्मर, हुकुम, इत्यादि विदेशी शब्द 
हैं । सभव है कि दूसरा पद उत्तरी भारत में तीथे यात्रा करने के पश्चात्‌ उन्होंने 
रचा होगा, क्योंकि तब उत्तर भारत में मुसलमानों का श्रभाव पर्याप्त बढ़ चुका 
था। चाहे जो कुछ हो, यह राष्ट्रभाषा हिंदी के लिए गौरव तथा सौभाग्य की 
बात है कि महाराष्ट्र के संतश्रेष्ठ और मराठी के कविकुलशेखर शानेश्वर ने 
उसमें पर्दों की रचना की थी । 


संत ज्ञानेश्वर के भाई और बहिन भी ऊँचे संत कवि थे। सतमश्रेष्ठ नामदेव 
ने उनके सम्बन्ध में कहा 'ईश्वर की वे विभूतियाँ चली गयीं, संसार में आय उनकी 
फीर्ति रह गयी। कानों से पैराग्य की जो बातें सुर्नीं, उन्हें सुनाने घाला अब 
कोई नहीं मिलेगा । छोक ज्ञान का उपदेश देंगे पर निश्वत्तिनाथ की जो साधना 
थी, धह नहीं मिलेगी । कई विद्वान अथे सममावेंगे परंतु सोपानदेष के एकान्त 
से जो परमाये की साक्षात्‌ शिक्षा मिलती थी वह नहीं प्राप्त होगी । मुक्ता वाई के 
विषय में कया कहूँ ? कुछ कहना ठौक नहीं है। मुक्ताबाई ! तेरी बात तेरे दी 
साथ चली गयी ।” उपयुक्त उद्गार से स्पष्ट होता है कि निश्ृत्तिनाथ, सोपान और 
मुक्तावाई के वियोग से सत नामदेष अति व्याकुल हुए । अत इनकी तथा इनकी 
साहित्यिक रचनाओं की संक्षिप्त जानकारी यहाँ दी जाती है। 


निवृत्ति नाथ ( १९७३-१२६६ ):--ये संत झ्ञनेश्वर के ज्येष्ठ आता 
एवं गुरु ये । जब ये आठ वर्ष के ये तब गेनीनाथ से उनका साक्षात्कार हुआ । 
उस समय गेनीनाय ध्यम्बकेश्वर के पास गुफा में तपश्चरण में निममत थे । सुकुमार, 
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तैजस्वी निरत्तिनाथ को देखकर गेनीनाथ फूले न समाये | इतिहास को पुनराइत्ति 
होती है। जैसे बाल ध्रुव को ऋषि नारद मिले वेसे निशत्तिनाथ को गेनीनाथ 
मिले। गेनौनाथ ने उन्हें प्रह्मयोध कराया और नाथ सम्श्रदाय में बाल योगी 
निइृत्तिनाथ का प्रवेश हुआ | गुरु गेनीनाय ने उनको श्रीकृष्ण की उपासना 
वतला कर नामस्मरण का अचार करने का आदेश दिया । आगे चलकर निश्ृत्ति 
नाथ ने अपने भाई बहिन को नाथ पंथ में मिला लिया। थे उनके गुर बने । 
निश्त्ति नाथ ने कई असर्गों की सरख और सफल रचना फी । विशेषतया उन्होंने 
अपने अनुज एवम्‌ शिष्य की, ज्ञानेश्वर की काव्यप्रतिभा को बहुत प्रोत्साहित 
किया । उनका छझ्ानेश्वर पर अगाघ प्रेम था। इसका परिणाम यह हुआ कि 
जञानेश्वर के पश्चात्‌ दो मद्दीनें में उन्होंने समाधि ली । 


सोपानदेव ( जन्म सन्‌ १९७७, समाधि सन्‌ १९९७ ):--आप क्ञानेश्वर के 
अनुज थे । आप एकान्तसेवी और मितभाषी थे। आपने भी कई अभंगों फी 
रसभीनी रचना कर अभंग साहित्य समृद्ध किया । 


मुक्ताधाई ( जन्म सन्‌ १२७९, समाधि सन्‌ १२९७ )$--मुक्ताघाई सत 
शानेश्वर की छोटी बहिन थी। धद्द सचमुच जीवन्मुक्त थी। उसने अपना नाम 
साथक किया । घद ऊंची कषयित्री थी। उसकी फाध्यप्रतिमा वाध्यावस्था में 
ही प्रगल्स हुई थी। एक बार बालक छ्वानेश्वर गुस्सा होकर गुफा में छुपे ये, क्यों- 
कि गाँव के अन्य लड़के उसे भ्रष्ट सन्‍्यासी का पुत्र कद्द कर चिढ़ाते थे । अनुजा 
मुक्ताबाई ने श्रप्नज को समझाने के लिए समयस्फूर्त दस अंगों की अति रस- 
भीनी रचना की जो शव भी मद्दराष्ट्र में अनेक को कंठस्थ दें । आगे चलकर 
उसकी काव्यप्रतिमा बहुत फूली और फली। सचमुच वह देवी भक्तिन और 
स्थितप्रश्ठां थी। उसने हृठयोगी चांगदेव को “सत्य ब्रद्यान्ाम का उपदेश करके 
अंद्देतमक्तिसुख का अधिकारी बंनाया । उसके कई अभग उंपरूष्ध हैं । रस और 
अलकारों की दृष्टि से उनकी परख की गयी है। मुक्ताबाई प्राचीन मराठी साहित्य 
की हब्धप्रतिष्ठा कपयित्री है। घद कहती है 'भावषपूर्ण भक्ति फरके वैराग्य 
जोड़ोगे तो ब्रद्यसुख पाओगे ! श्ञानतत्व में बेठकर यह विचार करो कि निर्गुण 
में निरामय आकार है। प्यारे लोगो | सवनदी का पानी बड़े वेग से खौंचता 
है और बड़े-बढ़ों को नीचे गिराता है। अत. भक्ति के सहारे उसे पार करो 7? 
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सत हानेश्वर के पश्चात्‌ एक घर्ष में ही मुक्ताबाई ने समाधि छी। एवम्‌ संत 
ज्ञानेश्वर और उनके सब भाई-बहिनों ने प्राचीन मराठी साहित्य की केसे श्रीरृद्धि 
की स्पष्ट दो गया | अब उनके ही समकालीन चांगदेव थे । उनकी रचना का यहाँ 
संक्षेप-में उल्लेख करेंगे । कहते हैं कि हठयोगी चागदेव ने कई सौ वर्षा तक हठ- 
थोग की साधना की थी परन्तु उन्हें प्रह्म का साक्षात्कार नहीं हुआ था । अत्युत 
पे बहुत अइकारी बने थे । संत ज्ञानेश्वर के उपदेश के अचुसार उन्होंने जीवन्मुक्ता 
संतिन मुक्ताबाई से शुरुमन्न लिया और वे भक्त घने । भक्त बनने पर उन्होंने 
कई ध्यमर्गों कौ रचना फी। उनके अभर्गों में आध्यात्मिक रूपकों की प्रचुरता है 
भरत वे दुरूह हैं । परन्तु अभंग रचना में चांगदेव ने हाथ बठाया यह सत्य है । 


सातवां अध्याय॑ 
संत नामदेव ( १९७०-१३५० ) 


सत नामदेव घारकरी सम्प्रदाय के श्रेष्ठतम प्रचारक देँ । आपकी काव्यरचना 
ने न केवल मराठी की अपितु हिंदी साहित्य की श्रीश्ृद्धि की। सत ध्ञानेश्वर ने 
प्रद्मविद्या को छोक़सुलभ बनाकर उसका महाराष्ट्र में प्रचार किया तो सतभेष्ठ 
नामदेव ने मद्दाराष्ट्र से लेकर पंजाब तक उत्तर भारत में दरिनाम की पर्षा की । 
उन्होंने अपनी भक्तिससभीनी अभंगरचना द्वारा साधारण जनों के हृदय्यों पर 
भक्ति का अमिट प्रभाव ढाला । संत नामदेव का महाराष्ट्र में पही स्थान है जो 
सत कबीर अथवा भक्त सूरदास का उत्तरों भारत में है । इन्होंने वारकरी संप्रदाय 
अर्थात्‌ भागवत घमे के प्रभावकारी प्रचार के लिए कीतेनसंस्या की स्थापना 
की और वे स्वयम्‌ अत्यन्त सफल कीतेनकार घने। जेंसे आज-कल के कवि 
अपनी काव्यरचनाओं का स्वयम्‌ गान करके जनता का मनोरंजन करते हैं वेसे 
अपने अरभंगों का गान बड़ी तन्मयता से संत नामदेव फीतेन में करते थे और 
झ्राम लोगों की भक्ति का सहज साध्य माग बता करके समाज में धार्मिक या 
आध्यात्मिक जागरण पेदा फरते थे। फो्तेन के द्वारा भक्तिज्ञान का प्रचार करना 
उनके जीवन का महान ध्येय था जो उन्होंने पूर्णता से संपादित किया । उनको 
काज्य-रचना जितनी ऊँची, शुद्ध और रसभीनी है उतना द्वी उनका चरित विशुद्ध 
एवम्‌ महान दी नहीं प्रत्युत श्रधिक उज्ज्वल था । 


_खंत नामदेव का चरित्र :--इनका जन्म सन्‌ १२७० में नरसी बाहमणी 
नामक देद्वात में एक साधारण दर्जी के कुल में हुआ । उनके पिता और माता के 
नाम कमशः दामाशेट और गोणाद थे । उनके परिवार में विटठलभक्ति आनुचशिक 
थी। दामाशेट प्रतिवर्ष पंठरपुर की पारी (यात्रा ) आत्यापूर्षक करते थे । 
अतः पारपरिक विट्ठलमक्ति के अंकुर धाल्यावस्था में ही नामा के मन में प्रस्फुटित 
हुये | कहते हैं. कि एक बार दामाशेट फहीं अन्य गाँव गये ये और उनके बदले 
माता की अनुज्ञा से बालक नामदेव की पिटृठल मंदिर में पूजा करने जाना पढ़ा । 
माँ ने उसे दूध का नेवेय भ्रीवि.्ठल की मूर्ति पर चढ़ाने को कहा । अनजान नामदेव 
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ने उसका शब्दश पालन किया । उसने दूध का कटोरा विट्ठल के सामने रखा 
ओर बड़ी आतंता से पीने की प्रार्थना की । परन्तु दो-तीन घ्टों तक परिस्थिति 
ज्यों की त्यों रही । बाल नामदेव विट्ठल की मूर्ति को दूध पीने के लिए बार बार 
व्याकुलता से श्रार्थना करता परन्तु ऐसा लगता है कि विटृठछ भी उसकी भक्ति 
की परीक्षा लेने पर उतारू थे। बहुत विलब होने से माता गोणाई पहाँ पधारी 
और उसने नासममः नामदेव को सममाने की पराकाष्ठा की। किन्डु बाल 
भक्त नामदेव टस से मस न हुश्ना। अ्रन्ततोगत्वा उसने विट्ठल से कहा कि 
यदि तू नेवेय नहीं स्वीकार करता है तो मैं तेरे चरणों पर अपना सिर रख कर 
आमरण प्रायोपवेशन करूँगा । अब परमेश्वर पिट्ठछ उसकी भाते भक्ति से संतुष्ट 
हुए और उन्होंने कठोरे का दूध पी लिया । उक्त अद्भुत या चमत्कारिक घटना 
का कथम नामदेव ने स्वयम्‌ अपने आत्मकथात्मक पद में एचम्‌ किया है-- 


धदुध कणोरे गडये पानी । 
कपिल गाई तामे दुद्दधि आनी॥ 
दूध पीड गोविंदे राइ। 
दूध पीड मेरो मन पतिआइ॥ 
नाहीत घर को बापु रिसाइ। 
ले नामे हरि आगे घरों ॥ 
एक भगत मेरे हिरदे बसे । 
| नामे देखि नराइन इसे ॥ 
दूध पीआद भगतु घरि अइआ | 
नामे हरिका द्रखुनु भदंया॥ 
लोक नामदेव फी उसकी उत्कट भक्ति के कारण बालमभक्त कहने लगे। परन्तु 
उसके माता-पिता की चिन्ता बढती गयी क्योंकि वे मन में समझ बेंठे कि 
विरक्त नामदेव गृहस्थी नहीं समालेगा । उन्होंने उसे विरक्तता से हटाने के लिए 
धनी गोविन्दसेठ की सुदर पुत्री 'राजाई” के साथ उसका विवाह बड़ी धूम-धाम से 
फर दिया । परन्तु नामदेव फा मन घर-शहस्थी में कभी नहीं लगा । ज्यो-ज्यों 
दिन वौते त्यों त्यों उसका माचुक मन विट्ठल भक्ति की ओर अधिकाधिक अआंकर्षित 
होता गया । अन्ततोगत्वा वे अपने उपास्यदेव पांडरग की सल्निधिमें रहने के लिए 
पंढरपूर चले गए और समाधि लेने तक पाड्रग के चरणों से दूर न हृटे । चह्ॉ 
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वे निरन्तर भक्तिरसभीने अभंगों की रचना एवम्‌ गान कर भक्ति में निमम्त रहते 
थे ।- उनका कीर्तन सुनने के लिए समाज सागर जेसा उम्रड़ पड़ता था। उनके 
प्रेम, राग, मैंत्री और पूजा का विषय भगधघान पाण्डरंग ही बने थे मानो वे 
उसमें समरस हुए थे । उक्त घसमरसता, उत्कदता और आतंता के स्तलोत से उनके 
अंगों की सृष्टि हुई जिसका विस्तृत वर्णन हम आगे करेंगे। संत नामदेव के 
चार पुत्र और चार पृत्रियोँ हुई । उनका कुठम्ब काफी बढ़ा था । ग्रहस्थी केसे तो 
मो चलाते थे । भावुक लोगों की कुछ सहायता मिलती थी परन्तु संत नामदेव 
का प्रमुख व्यदसाय समजन और कीतन ही था। उनकी काव्यप्रतिभा का असर 
उनके सब कुद्धम्बियों पर हुआ । उनके सब पुत्र, पक्षी, दासी संतिन जनाबाई च 
चारों पुश्रवधू अभगों कौ रचना फरने लगे मानो सब कुठुम्व ही कविता की रचना 
करने लगा । अत. संत नामदेव को कुटुंच कवि कहते हैं । ससार के साहित्य के 
इतिहास में यद अनूठा, विरला उदाहरण है। एक कुठुब में एक समय में बारह 
कवि और कपयित्रियों का होना धचमुच अलौलिक और श्रद्धुत है। परन्तु यह 
सब संत्त नामदेव का देवी प्रभाव था । सत नामदेव की कौर्ति दिनदूनी और रात 
चौगुनी बढ़ी। संत ज्ञानेश्वर उनके दशेनके लिए पढरपुर चले आए । संत नामदेव 
को देखते ही उन्होंने ही उनके चरणकमऊ छुए तथा सत नामदेव भी उनके चरणों 
पर गिरे। प्राद्मणकुलोत्पन्न संत शानेश्वर का नामदेव के चरण छूना अपूर्ष था क्योंकि 
उनके पूर् किसी ब्राह्मण ने इतनी उदारता और समता नहीं प्रदर्शित की थी । 
इसका अपेक्षित परिणाम यह हुआ कि संत नामदेव सत ज्ञानेश्वर के होकर रहे । 
नामदेव ने संत झानेश्वर की प्रेरणा से विसोबा खेचर से गुरुदीक्षा ली । किंवदन्ती है 
कि जब वे योगी एवम्‌ संत खेचर के पास गये तो वे संदिर में शिव की पिंडी पर 
पेर रखे हुए सो रहे थे । सगुण भक्त नामदेव को यह दृश्य बहुत अप्रिय छुगा । 
उसने पिंडीपर से पेर उठाने के लिए प्राथना की । खेचर जी ने उससे कहा कि तुम 
मेरा पेर ऐसे स्थल पर रख दो जहा पर पिंडी नहीं है । पहोँ अद्भुत घटना देखने 
में आई कि जहाँ नामदेव विसोधा का पेर रखते वहीं शिवपिंडी खड़ी हो जाती । 
जन्न नामदेव ने उनसे कारण पूछा तब उन्होंने बताया कि भगवान सर्वव्यापक 
है अत' उसको पिंडी में या मूर्ति में ही देखना अज्ञान है। जो कुछ भी दो, सत 
शनिश्वर और संत नामदेव की पक्की मित्रता हुई। संत नामदेव की भ्रा्त और 
भावुक भक्ति अड्नेत ज्ञान से अधिक पुष्ठ और विशाल बनी। पहले वे कट्टर 
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विस्मरण होना भी स्वाभाविक था । उपलब्ध अमभगगों में आत्मनिष्ठा या आशभ्य- 
तरता ओऔतग्रोत है। था कहिए कि विषयीनिष्ठ काव्य का चह आदशे है। सत 
नामदेव का आत्माविष्कार पर्णन के परे है । श्रत उनके अभरगों की सरसता, 
प्रासादिकता और मधुरता बेजोड़ है । वे आम जनता के लिए रचे गए थे शत 
उनकी रचना सरल और सुगम है। इनके अभग-काव्य को हम निम्नलिखित 
पिभागों में बॉटले हैं--१ आत्मचरित्रपरक २ सत ज्ञानदेव के चरिन्रविषयक 
३ संत नामदेघ की पारमार्थिक व्याकुलता ४ अंतमुखता ५ व्यक्तिगत चित्तशुद्धि- 
विषयक अभंग ६ भगवज्नामस्‍्मरण एवम्‌ कीतनसम्बद्ध अ्रमग ७ साधक की 
पूर्वावस्था और उत्तराषस्था का वर्णन करनेवाले अभग ८ सकल्प और वरयाचना- 
परक पअमभग ५९ भ्रीकृष्णक्रीा के अमंग और १० दशेनानुभव का वर्णन करनेवाले 
श्यभंग । इसके शतिरिक्त सिखों के प्रथसाहिब में नामदेव की बानी नामक 
पेंसठ हिन्दी पद हैं । 


आतंता काव्यस्फूर्ति का स्लोत:--हृम पहले बता चुके हैं कि नामदेव 
जन्म से ही भक्त थे । जब घालक नामदेव ने भावुकता से हठ किया कि विट्ठल 
उनका दूध पीयें तमी उनके हृदय फी स्वाभाविक आतंता अभर्गों के द्वारा प्रवाहित 
हुई । जैसे मह्ाकषि पाल्मीकि के बारे में कहते हैं कि उनका 'शोक' 'छोकत्वमागत- 
शोक श्छोक के द्वारा प्रकट हुआ, बेसे ही बाल भक्त नामदेव की हत्पीढा ने कान्य 
का मनोहारी रूप घारण किया । भामदेव बालकधि शब्दश थे। जेसे मछली जल 
के बाहर छटपटाती है घेसे भगवान के दशेन के लिए नामदेव तद॒पा करते थे । 
उनकी तीघम्र तड़प सेकद़ों अंगों में मुखरित हुईं। एक.अमंग में वे कहते हैं 
“चाहे मेरा प्राण निकल जाय या रहे, मैं पांडरग की भक्ति हढता से करता रहूँगा । 
हे पांडरग |! मुझे तेरे चरण की सौगन्घ है कि मैं उनको कभी नहीं छोड़ दूँगा । 
चाहे आकाश भग हो जाय, और आपत्तियों के पहाद मुझ पर आघात करें, मैं 
तेरे चरणकमल से कभी न दूर रहूँगा ।? उपयुक्त अभग में तड़प के साथ निर्धार 
भी व्यक्त हुआ है। दूसरे अभग में वे कहते हैं 'हे विटठल | तेरी राह देखते 
मेरी आँखें थक गईं। मेरा हृदय और कठ रुँंध गए | तू मेरी माता है अत 
तुरत आ। तू पक्षिनी है, में अण्डज हद । मैं क्षुघा से पीड़ित हूँ परतु तू मुझे भूल 
सी गई तू मेरी हिरनी है, मैं तेरा धच्चा हिरन हूँ । अत दर्शन देकर भेरा 
भवपाश दूर कर !” उपयुक्त अभंग में हृदय की व्याकुलता उपमाओं के द्वारा 
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प्रकट हुई । संत नामदेव के अमग रसभीने होते हुए उचित अलंकारों से भूपित 
हैं। कमी-कमी वे अपने शआराध्यदेव के प्रति रोप भी प्रकट करते हैं। जेसे है 
विट्ठल | मैं तेरा पतित-पावन नाम सुनकर तेरे द्वार पर आया था परंतु तुझे 
पतित-पावन न पाकर अव वापिस जा रहा हूँ । देव | तू ऐसा उदार है कि विना 
लिये कुछ देता ही नहीं । अब मैं तेरे जेसे कृपण के द्वार पर क्या याचना करूँ। 
हे देव | अब तू अपने पतितपावन दोने के यश का अभिमान छोड़ दे । मालूम 
नहीं, तेरा पतितपावन नाम किसने रखा ।? उपयुक्त अंग में प्रेम के साथ व्यंग 
भी प्रगठ हुआ है । नामदेव का अपने आराध्य देवता के प्रति जो प्रेम ( भक्ति ) 
है उसके कई रूप हैं । वे कमी प्रेमवश होकर विंट्ठल के दर्शन के लिए बिछुष्टे 
हुए बालक जैसे छटपटाते हैं, कमी आराध्यदेव के चरणों में कुक जाते हैं, कभी 
उसका भक्ति-रसयुक्त ग्रुणानुचाद करने में मम्न होते हैं, कभी प्रेमविहल होकर 
रोने लगते हैं, कभी देव के प्रति बालक जेसे रूठ जाते हैं और कभी विट्ठल से 
लड़ पढ़ते हैं। उनके अंगों में प्रेम के सब प्रकार सरसता से प्रगट हुए हैं-। 
इसीलिए कहा जाता है कि नामदेच ने मराठी में प्रेममय भक्ति ( +०ा०६७7१४८ 
]00ए0०४07 ) का श्रीगऐैश किया । परंतु यह फहना तक तथा तथ्ययुक्त नहीं 
है। वैसे देखा जाय तो रूमानी भक्ति का प्रारम्भ संत ज्ञानदेव के विरहिणी नामक 
अभगों से दी हुआ । हो; यह सत्य है कि संत नामदेव ने उनसे अधिक सरस 
और प्रासादिक अंग रचकर मराठी का संत साहित्य अधिक समृद्ध किया । 


संत नामदेव के रग-रग में आराष्य देव विट्ठल समाया छुआ था । वे उसके 
अनन्य भक्त थे। उन्हें विट्ठटठ के सिवाय इस संसार में कोई वस्तु प्रिय न थी । 
वे कहते दें “न मुझे पेकुण्ठ की चाह है,न केलास की आकांक्षा है । मेंने अपनी सब 
अभिलाषाएँ विट्ठल के चरणों पर ही अर्पित की हैं । न मुझे सन्‍्तान चाहिए, न 
घन-मान, मेरे लिए तो एक विटठल का ध्यान ही सब कुछ है ।? सत नामदेच 
विट्ठल की आराधना में कितने समरस हो गये थे । वे कहते हैं दि पुरुषोत्तम | 
मैं तेरे प्रेम के कारण तुम में ही लीन हो गया हैँ । तू देह है और मैं इस देह 
में रहने बाली आत्मा हूँ | इस अकार हम दोनों एक ही हैं ।” 

संत नामदेव चिट्ठल से उनकी भक्ति अधिक श्रेष्ठ मानते थे । थे कहते हैं 'हे 
प्रभु | तू अविनाशी है, पर तेरे चरण तुमसे भी अधिक मधुर हैं । तू परा और 
अपरा से परे है, तेरे चरण तेरी महानता के प्रतीक हैं। मैं अपनेपनसहित 
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तेरे चरणचिन्तन के आनन्द में हव गया हूँ और अनेक प्रयक्ष करने पर भी 
मेरा चित्त तेरे चरणों से अलग नहीं हो सकता । मेरी घासनाएँ मिट चुकी हैं । हे 
विट्‌्ठल | दू झुझे अपना सेवक स्वीकार कर ।” 


संत नामदेव चित्त की शुद्धि पर और विशुद्ध भक्ति पर अत्यधिक जोर देते 
थे। उपधास, जप, तप, अनुष्ठान, तीर्थयात्रा इस्यादि को वे अन्त शुद्धि का 
साधन मानते थे । यदि उपयुक्त धार्मिक आचारों से चित्त की शुद्धि नहीं दोती 
तो वे उनको व्यर्थ मानते थे । वे कह्दते हैं यदि तीथयात्रा करके मन अवगुर्णों से 
भरा हुआ रद्दता है तो उससे क्‍या छाभ है ? यदि तप से मन में अनुताप नहीं 
पैदा होता तो उससे क्या लाभ है ” सक्षेप में वे हृदय की पवित्रता को ही परमेश्वर 
की प्राप्ति के लिए प्रमुख साधन मानते थे । अन्य सब साधन व्यथ हैं । जो संत 
चित्त फी शुद्धि पर और आचरण कौ पवित्रता पर जोर देता है वह याह्याउम्बरों 
की तीव्र आलोचना करता है। उन्होंने एक चुटकीले अभंग में कह्ा--“बहुरूपिया 
आर नट बन कर सिर पर जटाओं का भार बढ़ाना, भस्म लगाना, हाथ में दण्ड 
धारण करना, शत्रिपुण्ड का तिलक लगाना, देह पर चन्दनलेप लगाना, कण्ठ में 
तुलसी की अनेक मालाएँ लटकाए रखना, इत्यादि सब बाह्याचार तब तक व्यथ 
हैं जब तक कि सर्वव्यापक परत्रह्म को चित्त में घारण नहीं किया । तिलक, टोपी, 
माला घारण कर भोले मक्त भले द्वी भ्रम में डाले जा सकते हैं पर वास्तव में 
चह सब व्यथ है ।” नामदेव कहते हैं कि ऐसे लोगों का अनुकरण मत करो, उनके 
आचार से चित्त चचल होता है । 

सत नामदेव मराठी साहित्य के आय आत्म-चरित्रफार हैं। दक्त आत्म- 
चरित्र में उन्होंने अपने पारमार्थिक जीवन की तीन प्रमुख घटनाओं का विल्तृत 
एवम्‌ रसीछा वर्णन किया है। उनकी देचभक्ति का कुद्धव के भुखियों ( पिता, 
माता और पल्नी ) ने कैसे विरोध किया, उनकी ज्ञानेश्वर से कैसे और कहा पहली 
सेंट हुई और विसोवा खेचर से उन्होंने गुरुदीक्षा क्‍यों और केसे ली इत्यादि का 
अतीव मनोहारी बत्तान्त उन्होंने मधुर अभर्गों में प्रयट किया है। उक्त आत्म- 
कथात्मक अंगों में आत्मनिष्ठा, सत्यनिष्ठा, नम्नता और कथन-कौशल ओतमग्रोत 
है | उनमें माता, पिता और पत्नी का करुण स्वसाव-चित्रण भी खींचा गया है! 
नामदेव ने अपने 'देवपागलपन” का यथार्थ चित्र खींचा है । कहने की आवश्यकता 
नहीं कि ये सब अभग पाठकों के मन को पकड़ लेते हैं। वेसे भी उन्तमें अन्य दो 
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घटनाओं का सरस वर्णन है। सचमुच सत नामदेव ने आत्मकथा के लेखन का 
आदशे प्रस्तुत किया । 

संत नामदेव जैसे सफल शआत्मचरित्रकार थे पेंसे हो चरित्रकार थे । संत 
ज्ञनेश्वर के सरित्रकपन में हमने लिखा कि संत नामदेव ने आदि, तीर्थावलो, 
और समाधि नामक तीन प्रकरणों में संत ज्ञानेश्वर का अभगात्मक चरित्र लिखा 
है। सो नामदेव सत ज्ञानेश्वर के पहले आमाणिक चरिन्॒कार दे । चरित्र विषय 
( शानेश्वर ) और चरित्रकार ( नामदेव ) परस्परानुरूप हें । दोनों ही श्रेष्ठ संत 
और कवि हैं । दोनों हो एक ही देव के उपासक और पंथ ( चारकरी ) के समर्थक 
हैं। दोनों के हृदय समान ये । अत उक्त चरित्र में समरसता उमढ़ती है। प्रेमरस 
से वह चरिन्न लबालव है। समाधि प्रकूण का करण रस घणन के परे है। 
इसकी रस़भीनता फैवल स्वर्गीय है । संत नामदेव की मराठी फो यह अनूठी देन 
है। इसी प्रकार श्रीकृष्ण की क्रीडाओं का सरस और -रम्य चणन, उन्होंने कई 
अंगों में किया है। , ् है. हि 
' संत 'नामदेव ने सेकर्दों फुटकर अभर्गों में देव से 'प्रेमकलंह, 'अंतमुखता, 
साक्षात्कार के अनुभव, अनाहत नाद का भ्रवण, नामभक्ति और फीत॑न का 
भमाद्ात्म्य, सहज सुलमता भौर आवश्यकता, नीति के पजुसार प्रप॑च करने का 
उपदेश, गुरु का माहात्म्य इत्यादि का सर॒स प्रतिपादन किया है। यह सब लोक- 
मंगल के लिए द्वी था। संत नामदेव के 'मन में सत ज्ञानेश्वर जैसा काब्यरचना 
करने का भाव जाशत नहीं था। वे विद्वान्‌ नहीं थे। उनका साहित्यशाञ्र का 
_अध्ययन भी नहीं था परन्तु उनका हृदय स्वाभाविकता से कवि का था। वे अतीव 
संवेदनाक्षम थे । दूसरों के प्रति उनके हृदय में तड़पन, दया. और प्रेम था। 
अ्रतः उनके अमंग काव्य की आत्मा भावना हैं न कि कल्पना । भावनोद्धृत काव्य 
रसप्रधान होता है न कि अलकृत । का्व्यं रसात्मकम्‌ वाक्यम! के अनुसार यह 
श्रेष्ठ काव्य है । यह पूरी तरह से फोमल है । सुकुमारता इसकी प्रकृति है। यह 
भक्ति, शांत'और करण रस से ओतग्रोत है। यह उचित शब्दालंकार और 
झर्यालंकार भी धारण करता है परन्तु कृत्रिम अलकारों की अपेक्षा नेसर्मिक 
सुकुमारता, मधुरता की ओर घट बहुत अधिक झुका है । सत नामदेघ के फुटकर 
अमंग उनके हृदय में न समा सकने चाले भेक्ति-साव-प्रेम-रंस से लवालघ हैं। चे 
तो भक्तिरस की चर्षा से महाराष्ट्र को तरबतर करने को श्ातुर थे । इसीलिए 


पर मराठी का भक्ति-साहित्य 


मोहि. लागति तालावेली । 
बछरे बिच्ु गाइ अकेली ॥ 
पानीआ बिन्ु मीच. तलफे । 
ऐसे रामनामा विज्ठु चापुरो नामा ॥ 
यह व्याकुलता उस प्रकार की है जिस प्रकार की गाय को बछडे के बिना 
या मछली को पानी के बिना होती है। कितनी समरपक उपमाएँ दी हैं। सत 
नामदेव भक्त के प्रेम की तीघ्रता का परिचय या अनुभूति लोकानुभूत दृष्टान्तों 
से कराते हैं-- 
जैसी भूखे प्रीति अनाज | तरिखाबंत जल सेती काजञञ ॥ 
जैसी पर पुरखा रत नारी। लोभी नर धन का द्वितकारी ॥ 
फामी पुरख फामनी पियारी | ऐसी नामे पभीति मुरारी ॥ 
साई प्रीति जि आपे लाये। गुरू परसादी दुविधा जाए॥ 
जैसी प्रीति वारिक अरू माता। ऐसा हरि सेती मज्ुुराता ॥ 
प्रणवै नाम देऊ लागी प्रीति। गोविंदु बसे हमारे चीति ॥ 


अन्य स्थल पर वे कहते हैं-- 
जैसे बिखे द्ेत पर नारी, ऐसे नामे प्रीति मुरारी॥ 
जिस प्रकार विषयी नर पर नारी से प्रेम कर तड्पता है ठसी प्रकार मेरी 
“तालाबेली? (परमेश्वर से मिलने की तीम्र उत्कण्ठा), है । सब सरुकृत और आकृत 
कवियों की सम्मति है कि परकीया नायिका में श्रीति की व्याकुलता अत्यधिक 
तीम्रता से मुखरित होती है। सत नामदेव की भक्ति में माधुस्ये भाव का पर्याप्त 
विकास दो चुका था। निम्नलिखित पद मधुरा भक्ति का उदाहरण है-- 
राग-भैरव 
में बऊये मेरा रामु अ्तारू। 
राथयि रचि ताकऊ करऊ सखिगारू ॥ 
भले निद्ऊ भले निद्ऊ भले निद्ऊ लोगू। 
तल मसु राम मियारे जोगू॥ 
बादु निवाहु काह् सिऊ न फीजे। रसना रामु रसाइनु पीजे॥ 
अब जीअ जानि ऐसी बनि आई । मिलऊ ग़ुपाल नीसानु बजाई॥ 
उसतुति निंदा करे नरू कोई । नामे भीरंगु भेठडल सोई॥ 


ना 


सन्‍त नासदेव और उनका साहित्य घ३े 


| अपने राम की बावली पधू बनकर उसे रिम्ाने के लिए नामदेव सिंगार 
: करते हैं। प्रेममक्ति की छठपटाहट केसी व्यक्त की गई है। उनकी अपने ग्रिय से 
मिलते समय लोकनिंदा का बिलकुल भय नहीं है। वे तो डंके की चोट पर उससे 
मिलना चाहते दैँ। क्‍या यही भाव आगे चल कर सूरदास ने अमरमीत! 
में गोपियों के मुख से नहीं प्रदर्शित किया ? परन्तु संत नामदेव का राम विश्व में 
भरा हुआ था। उनके अनेक नाम थे। उनको राम का दर्शन जहाँ-तहाँ 


होता था | पढिए 
राग असावरी 


एक अनेक विभापक पूरक जत देखऊ तत सोई। 
माइआ चित्र विचित्र विमोहित घिरला वूझे कोई॥ 
सभु गोविदु है, सभ्रु गोविंदु है, गोविु विज्ञ नद्धि कोई। 
खूतु एकु मणि सतसहस जेसे उतिपोति प्रश्चु सोई॥ 
जल तरंग अर फेन बुद्बुदा, जलते भिन्न न कोई। 
इहू परपंचु परत्रह्म की लीला विचरत आन न होई॥ 
मिथिआ भरमसु अरु छुपलु मनोरथ सति पदारथु जानिआ। 
सुक्रित मनसा गुरू उपदेशी, जागत ही मनु मनिआ ॥ 
कफद्दत नामदेक हरि फी रचना देखहु रिदे विचारी॥ 
घट घट अंतरि सरव निरंतरी फेवल पक मुरारी। 
नामदेव कद्दते हें कि एक देव के राम, हरि, फेसच, माधव, बीढुला, गोविंद 
आदि अनेक नाम हैं और वह परमात्मा जग में जलूतरग-न्याय के अनुसार 
भरा है। कितने समुचित उदाहरण देकर विश्वात्मा की अनुभूति करायी गई है । 
सत नामदेव ने इेश भ्राप्ति का सरल झुगस मार्ग 'नामस्मरण” बताया है ! 
वे कहते हैं-- 
राग ठोडी 
कऊन को फलंकु रहिउ राम नामु लेत दी। 
पतित पवित भए रामु कद्दत दी॥ 
रामसंगि नामदेव, जनकऊ प्रतथिआ आई। 
एकादशी ब्रतु रहे काहे कऊ तीरथ जाई।॥ 
भनति नामदेऊ खुक्रित सुमति भणए। 
गुरुमति रामु कद्दि को कोन वैकुण्ठी गए ॥ 


म्छे 


मराठी का भक्ति-साहित्य 


अन्य स्थल पर वे कहते दै-- 


मन छोडि छोडि सगल भेद | सिमरि सिमरि गोविद ॥ 


और 


भज्ञ नामा तरखि भवर्खिथ॥ 
शोर न्‍क « डंडे ५० ल्‍ 

हरि हरि करत मिटे सभि भरमा ! 
बरिके नामु ले ऊतम धरमा॥ 
हरि हरि करत जाति कुल हरी। 
प्रणे नामा ऐसो हरी ॥ 
जाखु जपत में अपदा टरी । 


गंगा जऊ गोदावरि जाइए कुम्मि 


जऊ फेदार जाइए, गोमति सद्दसगऊ दालु कीजै। 


कोटि जऊ तीरथ फरे तत्ठु जऊ हिवाले 
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राग भेरऊ 
रे जिहवा करऊ सत खण्ड । 
ज्ञासि न उचरसि श्री गोविन्द ॥ 
रंगीले जिला हरि के नाइ। 
सुरंग रंगीले दरि दरि घिआइ।॥ 
मिथिञा जिहवा अबरे काम । 
निरबाणु पऊइकु हरि को नाम ॥ 
असंख कोटि अन पूजा करी | 
एक न पूजसि नामे इयै॥ 
प्रणणे नामदेऊ इहु करणा । 
अनन्त रूप तेरे नारायणा॥ 


सक्षेप में उपयुक्त पर्दों में नामस्मरण और कीतन पर बहुत जोर 
दिया गया है और ब्रत, तीर्थ, आदि वादह्माउ्म्बरों की आलोचना की गई है | 
जनसाधारण के लिए इससे अधिक सरल और सुगम मार्ग क्या हो सकता था १ 


सम्त नामदेव और उनका साहित्य ्श्‌ 


शमध्मरण से भ्रमों का नाश होता है और जाति-पॉति का भेद नष्ट होता है। 
प_मनास की बरावरी तप, दान और तीर्थ भी नहीं कर सकते ! साथ ही सन्त 
ग़मदैव ने आचरण की शुद्धि पर वहुत जोर दिया । वे कहते हैं--- 


'परधन परदाय परहरी | ताके निकटि बसे नरहरी ॥ 
जो न भजते नाराइणा । तिनका में न करऊ द्रुसना॥ 
जिनके भीतरि है अन्तरा | जैसे पखु तेले उदइ नर ॥ 
प्रणवति नामदेऊ नाकहि बिना। ना सोहे वतीस लखना ॥ 


वह नर पसरसेश्वर का प्रिय होता है जो परनारी और परस्नी की 
ओर देखता भी नहीं, उनकी मन में अमिलाषा भी करता नहीं। ऐसे 
सदाचारी के सन्निकट परमेश्वर रहता दै। परन्तु केवल सदाचारी द्वोने से सी 
नहीं चलता ५ सदाचारी व्यक्ति को सगवद्धक्ति करनी चाहिए । जेसे सुन्दरता के 
वत्तीस लक्षण होने पर भी यदि नाक का दोप है तो वह व्यक्ति सुन्दर नहीं 
कहलाता चेसे मगवद्धूक्ति के विना सदाचार शौसा नहीं पाता । वाह्मा्म्बरों का 
पिरोध कर शुद्ध चित्त से नाम स्मरण करने से परमेश्वर की प्राप्ति होती है ऐसा 
सन्त नामदेव ने घार-वार कद्या परन्तु चित्त की शुद्धि और परमार्थ की और 
प्रश्ति शुरु के थिना नहीं हो सकती ऐसा भी उनका विश्वास था। उन्होंने 
अनेक पढें में शुरु की मदृतत्ता कहे वार कही । उन्होंने ४० 'पक्तियों का 
पद रचकर भशुरुकृपा की आवश्यकता एवं अनिवायेता प्रत्तिपादित की । उसकी 
कुछ पंक्तियाँ हैं-- 


राग भेरऊ 
जऊ गुरदेझ त मिले मुरारि। 
जऊ गशुरदेझऊ त ऊतरे पारि॥ 
जऊ गुरदेझऊ त नामु द्विडाबे। 
जऊ शुरेऊ त अम्रित वानी॥ 
जऊ गुरदेझ त पर निदा त्यागी । 
जऊ गुरदेऊ त संसा हुडे॥ 
विन शुरदेजश अवर नही जाई। 
नामदेऊ शुर की सरणाई ॥ इत्यादि । 


८ मराठी का भक्ति-साहित्य 


गुरुप्रन्थसाहिव में सब्णद्दीत 'नामदेव वानी” में लगभग सौ बार गुरु की 
अनिवार्यता और आवश्यकता प्रतिपादित की गई है। इस प्रकार गुरु का माहात्म्य 
और नामस्मरण का सर्वंसचुलस साधन बताकर सन्त नामदेव ने शिखधम फी 
प्रस्थापना का मांग प्रशस्त किया। गुरु की प्राप्ति होने पर वे निम्नलिखित पद 
में समाधान प्रकट फरते एँ-- 
सफल जनमु मोकउ शुरू कीना। 
दुख बिसारि खुख अंतरि लीना॥ 
गिआन अंजज्ु मोकडउ शुरू दीना। 
राम नाम बिन्चु जीवनु मन द्वीना ॥ 
नामदे३ सिमरठु करि जाना। 
जगजीवन सिउ जीऊ समाना ॥| 
काव्यालद्वार की दृष्टि से सी सन्त नामदेव के इन हिन्दी पर्दों का 
उत्कर्ष उनके साक्षात्कार के कथन में है । नामदेवजी कहते हैं कि मुझे परमेश्वर 
ने दशेन दिया था-- 
अब जीभ जानि ऐसी बनि आई । मिलऊ गुपाल नीखानु बजाई ॥ 
डसतुति निंदा करे नऊ कोई। नामे श्रीरंगु भेटल सखोई॥ 
ओऔर-- 
राग सोरठी 
जब देखा तब गावा। तउ जन धीरज पावा ॥ 
नादि समाइलो रे सतिगुर भेटिले देवो॥ 
जह झिलिमिल्ि कारू दि्सिता। 
तह अनहद सबद्‌ बज्ञता ॥ 
जोति जोति समानी। में गुरपरखादी जानी ॥ 
रतन कमल कोठरी। चमत्कार बिज्भञुल तही ॥ 
नेरे नाही दूरि। निज आतमें रहिआ भरपूरि ॥ 
जह अनहत खूर उजारा। तह दीपक जले छंछारा ॥ 
गुर परसादी जानिआ | जन्ु नामा सहज समातनिया ॥ 
उपरिनिर्दिष्ट पद में उन्होंने बताया कि मुझे ईश्वर का दर्शन हुआ और 
मिलमिल प्रकाश दिखाई देने छगा। अनहद नाद सुनाई दे रहा था। मेरी 


सन्त नामदेव और उनका साहित्य दे 


आत्मज्योति उस परमात्मज्योति में समा गई । अन्तःकरण की कोठरी रल्न के 
प्रकाश से जाज्वल्यमान हो उठी । वहीं बिजली भी खमकने लगी । भगचान की 
दूरी नहीं रह गई । आत्मा उसी से आपूर हो गई। श्रसंख्य दौपक की ज्योति 
कौ मन्‍्दः करनेवाले सूर्य का प्रकाश छा गया । नामा उसी में सहज समा गया। 
इसी प्रकार 'उन्मनी अवस्था! में उन्हें 'लययोग” की जो अनुभूति हुईं उसका 
वर्णन उन्होंने पद संख्या ७७ में दिया। नामदेव के परवर्ती सर्तों ने- जेसे संत 
कबीर ने--उक्त अनहद नाद का और उन्मनी अचस्था का विस्तृत वर्णन किया 
है। इससे रुपष्ट होता है कि वे सिद्ध बने थे । जो सिद्धावस्था में पहुँचता है उसे 
स्वेन्यापी परमात्मा जहाँ-तहाँ प्रतीत होता है । जेंसे वे कहते हैं--- 


ईमे वीठलु, ऊमे वीठछु, वीठल विन्चु संसार नहीं । 
थान थानंतरि नामा प्रणव पूरि रहिउ तू सरच मही ॥ 
विद्ठल अपणुरेणु में व्याप्त है और उसका दर्शन चाहे जब दो सकता है। वे 
कहते हैं-- 
नामे सोई सेविभा जह देहुय न मसीद ॥ 
मैं उस परमेश्वर को मानस पूजा करता हूँ जो मदिर में और मसजिद 
में नहीं है । सचमुच नामदेव अमेद भक्ति का माने अद्वैत का पूरा आस्वाद ले 
रहे थे । वे कहते हैं-- 
वद्‌हु कीन दोड माधऊ मोसिहु । 
ठाकुर ते जन्ु जन ते ठाकुरु खेल परिड है तोसिऊ ॥ 
आपन देऊ देहुय आपन आप लगाबे पूजा। 
जलते तरंग तरंग ते है जल कहन खुनन कऊ दूजा ॥ 
आपदि गावे आपहि नाचे आप वजाबे तूरा। 
कद्दत नामदेऊ तू मेरे ठाकुर जछु ऊरा तू पूरा॥ 
उनका सैब्य--सेवक साव भी जाता रहा । वे कहते हैं-- 
प्रणवे नामा भए. निहकामा। फो ठाकुर को दायरा रे॥ 
आगे थे कहते हैं कि मैं अपने सन की मिज्नावस्था भो भूल गया हूँ। मेरे 
हृदय में पूर्णतया प्रभु का पास्तव्य है। मेरे रग-रग में राम भरा है। भेरा 
मानसिक छंद झोर भ्रम बिलकुछ नष्ट हुआ हैं । में राम में समा गया हूँ । 
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हर मन की बिरथा मनु ही जाने । 
५ सु 
के बुझ्ल आगे कहिए॥ 
अंतरजामी रामु. रमाई। 
मे उरू केसे चाहिए॥ 
गुरु के सबदि राहु मनु राता । 
दुषिधा सहजि समाणी॥ 


सक्तेप में सत नामदेव ने अपनी सिद्धावस्था में अनुभूत अद्देतानद का अच्छा 
घर्णन किया | इन ६१ पदों में कई स्थानों में नामदेव ने निरगेण भक्ति का भी 
प्रतिपादन किया है । हम पहले कह्द चुके हैं कि महाराष्ट्र केसत सगुण और नियुण 
भक्ति में विरोध नहीं देखते थे। परतु पजाब स्थित सत नामदेव ने सामयिक 
घार्मिक परिस्थिति को मदूदे नजर रखकर निर्गण भक्ति पर अधिक जोर दिया । 
हिंदी पद संत नामदेव के आध्यात्मिक परमोत्कष के परिचायक हें । 


जेसी उनकी आध्यात्मिक योग्यता बढी वेसी ही उनकी काब्य-प्रतिभा प्रौढ़ 
हुई । वे आध्यात्मिक रूपको से कविता को सजाने लगे । यहां उनके दो पदों को 
उद्धृत करने का मोह सवरण नहीं किया जाता। बढिया रूपकी का आस्वाद लीजिए- 


मन मेरे गज़ू जिह्ला मेरी काती। 
मपि मपि काथउ जम की फासी ॥ 
कहा करउ जाती कद् करड पाती । 
राम को नामु जपड दि्निणती॥ 
रांगिनि रागठ सीवनि सीघड। 
राम नाम बिन्नु घरीअ-न-जीवड ॥ 
भगति करउ दरिके ग्रुन गावउ। 
आठ पहर अपना खसमु घिआवड ॥ 
खुदने की सुई रूपे का धागा। 
नामे का चित्तु हरि सड लागा॥ 
सत नामदेव दर्जी थे अत उन्होंने दर्जी के व्यवसाय से सम्बद्ध समुचित 


रूपक ऊपर के पद में भर दिया है । वे कहते हैं कि मनहूपी गज और जिह्मारूपी 
कैंची की सहायता से यम का फाँस थीरे वीरे काट रहा हूँ। श्रव मेरा जाति 
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पाँति से कोई सबंध नहीं रद्द । कपडे सौने का तथा रगने का व्यवसाय से दिन- 
रात करता हूँ परन्तु राम नाम का स्मरण किए विना में एक क्षण भी नहीं 
रह सकता। मैं अपनी सई सोने की वनी मानता है और थागे को चोँदी का 
मानता हूँ। मेरा मन हरि की ओर लगा है। नीचे के पद में अधिक सरस रूपक 
का आस्वाद कोजिए--- 

लोभ लद्दरि अति नीझर वाजें। काइआ इवे केसवा॥ 

संसारु समुंदे तारि गोविंदे। तारिले वाप वीडुला॥ रहाऊ 

अनिल वेडा हऊ खेवि न साकऊ | तेरा पारुन पाइआ वीठुला ॥ 

होहु ददआछु सतिगुरु मेलि तू मोफ़ पारि उतारे केसवा॥ 
..न्ञामा कहे हऊ तार भी न जानऊ। 
मोकऊ वाह देदहि वाह देहि चीठुला ॥ 

ऐ प्रभो | ससारझूपी सागर में लोभरूपी लहरें इतनी भयानक हैं और उनकी 
आवाज इतनी सीतिदायक है कि भेरी नाव को उनमें हृवने का भय है । इत्यादि 
कितने समुचित रूपको द्वारा नामदेव अपना आशय व्यक्त करते हैं । 

वैसे ही निम्नलिखित पद में ठपमाओं को सुद्रता देखिए-- 


राग कानडा 

पेसो रामराई अंतरजामी। जेसे दरपन महि वदन पस्तानी ॥ 

चसे घटाघट लीपन छीपे। वंधन मुकता जातुन दीखे॥ 

पानी माहि देख मुखु जेंसा | नामे को सुआमी वीउुल ऐसा ॥ 

परमेश्वर सर्वव्यापी दे परन्तु जैसे शीसे में देखनेवाले को अपना 
मुँह प्रतिबिवित हुआ दिखाई देता दै वेसे ही ब्रह्मश्ञानी को सर्वत्र परमेश्वर का 
दर्शन होता है । सिद्ध की अथवा त्रह्मक्वानी की जाति की ओर ध्यान देना व्यर्थ 
है। पह जाति-पॉति के वंधन के परे होता हैं। जेसे जल में अपना पतिविम्ब 
दिख पढ़ता है चैंसे द्वी सब प्राणिया के हृदय में बघन मुक्त को परमात्मा दिखाई 
देता है। कम से कम नामदेव तो अपने स्वामी का विट्ठल का दर्शन सव 
जगह करता है। अमेद भक्ति की अनुभूति कितनी बढ़िया उपमाश्रों के द्वारा 
करायी गई है। संत नामदेव जितने ऊँचे भक्त थे उतने ऊंचे कवि भी थे । 

संत नामदेव की साद्वित्यिक ओर सांस्कृतिक लेवा;--पत में 
डॉ० आचार्य विनय मोहन शर्मा जी की अनमोल सम्मृति उद्धृत करके हम यह 
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प्रकरण समाप्त करते हैं । आचाय शर्मा जी लिखते हैं---'संत नामदेव के पद उत्तर 
भारत में इतने अधिक प्रचलित हो गए थे कि उनके भावों की प्रतिध्वनि हमें 
उनके परवर्त्ती सत कवियां में बार बार सुन पड़ती है । उत्तर सारतीरयों को स्॑- 
प्रथम निर्गुण भक्ति का मधुर रस पान कराने का श्रेय इसी मद्दाराष्ट्रीय सत कवि 
को है। उनके पूर्व सिद्धों और नाथों ने तो भक्तिविरहित निर्गुण मत का ही 
प्रचार किया था। यह सत्य है कि कबीर के समान नामदेव की हिन्दी रचनायें 
प्रचुर मात्रा में नहीं मिलतीं परन्तु जो कुछ प्राप्य हैं उनमें उत्तरी भारत की संत 
परम्परा का पूर्व आभास मिलता है और उनके परवर्तती सर्तों पर निश्चय ही 
उनका प्रभाव पड़ा है जिसे उन्होंने सर्व साव से स्वीकार किया है । ऐसी दशा में 
उन्हें उत्तर भारत में निर्गुण भक्ति का अ्रवत्तक मानने में हमें कोई मिकक नहीं 
होनी चाहिए । संभवतः द्विन्दी जगत तक उनके सबध में पर्याप जानकारी न पहुँच 
सकने के कारण उन्हें यह स्थान नहीं प्राप्त हो सका, जिसके वे अधिकारी हैं। 
सत नामदेव का व्यक्तित्व सचमुच महान था। उन्हने उत्तर भारत में प्रवेश कर 
जनता को बहुदेवोपासना, कृत्रिम आचार विचार, जाति भेद आदि के अ्रति सजग 
किया । उन्होंने जेसा कि ऊपर कहा गया है, कबीर और अन्य परवर्ती सर्तों 
फा मार्ग प्रशस्‍्त कर दिया। संत नामदेव ने जहाँ उत्तर भारत में युगानुरूप 
विचारों से क्रांति की चिनगारी भ्रज्ज्वयलित की चहाँ हिन्दी साहित्य की दृष्टि से 
खड़ी बोली के पथ को विभिन्न राग-रागिनियों की पदशेली भी प्रदान की । 
सक्षेप में सत नामदेव हिन्दी के अपने समय के (१) निगुण भक्ति के प्रथम 
प्रचारक और ( २ ) हिन्दी में गीत-शेली के प्रथम गायक कह्टे जा सकते हैं। सत 
नामदेव की लोकप्रियता का प्रमाण इसी से सिद्ध होता है कि निम्न परवर्ती सत 
कवियों ने श्रद्धापूषंक उनका स्मरण किया है । 


गुरु परसादी जेदेव, नामा | प्रगति के प्रेम इन्हहि है ज्ञाना । 
( संत कबीर ) 
नामा, कबीर सुकौन थे कुन शंका बाँका। 
भगति समानी सव घरनि तजि कुल्त कानाका ॥ 
5 हु ( र्नघजी ) 
जेले नाम कवीर जी यों साधु कद्दाया। 
आदि अंत-लो आइके राम-राम समाया ॥ (स्वामी सुंदरदास) 
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नामदेव कबीर झुलाहों जन रेदास तिरे। 
दादू वेगि वार नहिं लागे हरि सो सब सरे॥ 

( दादू दयाल ) 
शञ्ञ, पहलाद, कवीर, नामदेव पापंड कोई न राख्या | 
वैठि इकंत नांव निज लीया चेद्‌ भागोत यूं भाख्या ॥ 

( बषनाजी ) 
नामदेव, कबीर, तिलोचन सधना सेतु तरे । 
कहि रविदास सुनहु रे संतो हरि जीड ते समे सरे ॥ 

( रैदास ) 
हसमें संदेह नहीं कि संत नामदेव की घाणी ने हिंदी संतसाहित्य में एक 
झपू्वे मिठास भर दी । 


नामदेव फे कुठुम्बियों की अभंग रचना ;--नामदेव के चार पुत्र थे 
और वे सब कवि थे । उनके नाम थे नारायण, विठोबा, गोविंदा, महादेव । 
इनकी पक्षियाँ भी कवियित्री थीं। नामदेव की माता का नाम था गोमाई और 
पक्षी का राजाई। इन्होंने भी अभर्गों की सरस रचना की। नामदेव की दासी 
थी संतिन जनावाई । यह सुप्रसिद्ध कवयित्री दहै। इसकी रचना का विस्तृत 
वर्णन आगे दिया जायगा । नामदेव की भगिनी आऊबाई भी कवियित्नी थी। उसके 
केवल दो अझमग उपलब्ध हैं। सत नामदेव ने सवके द्ृदय में भक्ति के साथ 
काव्यप्रतिभा के बीज वो दिए थे | संसार के साहित्यिक इतिहास में यह वेजोड 
कवि कुठुम्न था। अथसत पुत्र नारोबा ( नारायण ) के तेरह अभंग ठपरूब्ध हुए 
हैं। द्वितीय पुन्न विठोबा के नब्बे अभग प्राप्त हुए हैं । तृतीय पुत्र गोविंदा (गांदा) 
के उन्नीस अभग मिले हैँ उनमें निम्नलिखित एक हिंदी अभग है। 


गजानन गौरी खूब लाल अंग पर अमूल। 

तरे मुरख वचनाम्ठत उस जमदूत भागत है ॥ 

विभा भई तनन्‍्दुल पेट उसपर साप की लपेट । 

विघन करत है चपेट पकड़ फेट कालि की ॥ 
इस अमंग में वे गणपति का घण्णन करते हैँ । मराठी फा अभंग छंद इन्होंने 
हिंदी में प्रयुक्त किया दे । नामदेव के सब कुद्धम्बी (संत्तिन जनाबाई को छोड़कर) 
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पाठकी ! क्या जनावाई का उपयुक्त अभग साहित्य की दृष्टि से सुंदर नहीं है ? क्या 
उसमें काव्यकल्पना, रूपक और स्नेहपूर्ण अनन्य भक्ति की भावना का आकर्षक 
चित्र नहीं खींचा गया है ? क्‍या उसमें निगुण ब्रह्म की उपासना का मनोद्ारी 
कथन नहीं है हमें तो लगता है कि सत ज्ञानेश्वर फी काव्य प्रतिभा का यह सफल 
अनुकरण है। कवसित्री मुक्तावाई ( झ्ञानेश्वर की वहिन ) और जनावाई की मेंट 
हुई थी । कुछ समय वे एकत्र रही थीं। दोनों ही समयस्फूत रचना करने में 
निपुण थीं। एक समय दोनों ने विट्ठल के प्रति समयझ्फूर्त पद गाये । दोनों के 
पदों की मधुरता घ रसभीनता ने श्रोताओं को मुग्ध किय' था परंतु कहते हैं कि 
मुक्ताबाई ने जनाबाई की बढ़ी बहिन मानकर सादर प्रणाम किया था और 
वास्तव में अचस्था की दृष्टि से जनाबाई भुक्ताघाई से लगसग पद्रह् वे बढ़ी 
थी। ईश्वर की कृपा से उसे आयु भी बहुत लम्बी मिली थी। कहने का 
तात्पय यद्द है कि उसकी काव्यप्रतिभा का उचित मूल्यांकन समकालीन कवियों 
ने किया था । सक्षेप में जनाबाई सत ज्ञानेश्वरकालीन संत कवयिन्नी और कवियों 
में सत नामदेव को छोड़कर प्रथम स्थान रखती है । उसकी भक्ति, ज्ञान, विरत्तता, 
योगानुभूति और सरस काव्यप्रतिमा ने उसे प्राचीन मराठी साहित्य में गौरव- 
पूर्ण स्थान प्राप्त करा दिया है। 


५ 
आठवा अध्याय 
संतमंडली 

हम पहले निवेदन कर चुके हैं कि सत ज्ञानेश्वर के धर्मजागरण के फलस्वरूप 
हिंदू समाज में आध्यात्मिक अजातंत्र स्थापित हो गया था और भक्ति की लहर 
समाज के तल तक जा पहुँची थी । जैसे वसंत ऋतु में बड़ी या छोटी सब लताएँ 
नई पत्ती और फूल धारण करती हैं वैसे भक्ति के उक्त चसत सें हिंदू समाज की सब 
जातियों ने संतकविहूपी गंघयुक्त फूल घारण किए थे। उन सत कवियों में 
प्रमुख थे सेना नाई, गोरा कुम्हार, सावता भक्ति, चोखामेला घेड, मरहरी सोनार, 
विसोबा खेचर, बंकी घेडीन, सच्चिदा्नंद वावा, जगमिल नागा, जोगा परमानद, 
परिसा भागवत इत्यादि । सचमुच मराठी भाषा के इतिहास में यह सुवर्णकाल 
था और हमें लगता है कि शायद ही अन्य भाषा के इततद्वास में इसके समान 
काल दो । सब महाराष्ट्र भक्तिपरक काथ्य से गूँज उठा था | सामाजिक जीवन में 
अंग कीतेन झअर्थात्‌ कविता का भक्तिपूर्ण गान अनिवार्य अज्ञ बना था। प्रतिदिन 
रात्रि में मोजन फरने के पश्चात्‌ भावुक देहाती मदिर में या अन्य प्रशस्त स्थान 
में इकट॒ठा द्वोकर तंन्मयता से अभग गाते थे और अ्रसन्न चित्त से भगवान का 
स्मरण करते हुए सो जाते थे। प्रत्येक गाँव में अमंग की मधुर और रसीली 
ध्वनि सुनाई पड़ती थी । आइए, हम संत कवियों के जीवनचरित्रों का तथा काव्य- 
रचनाओं का संक्षेप में अप्ययन करें । 


गोरा कुम्हार ( सन्‌ १९६७-१३०९ )--इनका जन्म तेरढोकी नामक 
गांव में छुम्हार के कुल में हुआ था । इनकी अआध्यात्मिक श्रेष्ठता ध्यान में रखकर 
सब संत उन्हें गोरोबा काका कहते थे । इनकी दो पत्नियोँ थीं। एक पत्नी ने विनोद 
में कहा-- तुम मुझे सुपश करोगे तो तुम्हें भगवान बिठोवा की सौगद है ।” इसके 
पश्चात्‌ उन्होंने उक्त पत्नी के प्रति बद्दिन जेसा यर्ताव किया । उसके साथ वे भी 
पिट्ठल की भक्ति में मप्त रहने छगे । कुछ दिनों के पश्चात्‌ उक्त सतिन ने पशबृद्धि 
के लिए गोरोबा का विवाह अपनी छोटी वहिन रामी के साथ करा दिया। 
इन्होंने प्रपच किया पर वे सद्दा भक्ति में ही मम्त रहते थे । पझपना चरिताये का 
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व्यवसाय करते समय विट्ठझल का नाम स्मरण करते थे और हृदय के भाव 
अभर्गों के द्वारा प्रगट करते थे। कहते हैं कि मिट्टी को पेरों से कुचलते वे इतने 
मामस्मरण में तक्लीन हुए थे कि उनका एक छेढ़ घ्षे का पुत्र उनसे गीली मिट्टी 
में कुचला गया था। उसके रक्त से कीचडू लाल हो गया परन्तु इनका कुचलना 
जारी था । जब उनकी पत्नी ने यह देखा तब घह सहसा रो पढ़ी । गोरोबा काका 
ने उससे कारण पूछा । कारण बताने पर उन्होंने समचित्त से कद्दा कि भगवान्‌ 
विट्ठेल की इच्छा पूरी हुई। वे आत्मानुभवी थे । उन्होंने ही नामदेव को कहा 
था कि तू श्रात्मानुभव में कच्चा है, निरा साधुक भक्त है! आत्मानुभव के बिना 
भक्ति अधूरी रहती है। इसके पश्चात्‌ सत श्ानेश्वर के आदेशानुसार नामदेव ने 
विसोबा खेचर से थुरुदीक्षा ली। आगे चल कर, नामदेव की प्रगति देखकर 
उसके प्रति इनके मन में श्रद्धा वडी । अतः उन्होंने नामदेव की प्रशसा कई सरस 
अभर्गों में की । किंपदन्ती है कि मिट्टी का काम करते समय एकाएक परकोटा 
इन पर गिर पड़ा। वे उसके नीचे पूरी तरह दब गए, परन्तु उनके 
“विट्ठल विट्ठल' नामस्मरण के पवित्र शहद कुछ देर तक छोगों को सुनाई 
देते रहे । एवम्‌ नामस्मरण करते हुए वे स्वगंवासी हुए। इन्होंने कई भक्ति- 
रसभीने अभगों की रचना की । 


सांवता माली ( सन्‌ १९५०-१२९५ )--ये अरणमेंडी नामक देहात 
में रहते थे । अपना जातीय व्यवसाय करते हुए सदा विट्ठल का नाम स्मरण 
करते थे । कहते हैं कि इनकी कीर्ति सुनकर सत ज्ञानेश्वर इनसे मिलने गए थे । 
वे अपने व्यवसाय में ही विटठछ का दर्शन करते थे । निम्नलिखित अभय उनका 
अच्छा परिचायक है। प्याज, मूली, भाजी इनमें में अपने विट्ठछ की ही देख 
रहा हूँ । लदसन, मिर्च, धनिया, ये सब मेरे हरि के ही रूप हैं। मोट, नादा, 
कुँवा और डोरी सभी में मेरा बदरीनाथ व्याप्त है ।” इस प्रकार के इनके तेईस 
अभग उपलब्ध हें । कहने की आवश्यकता नहीं कि थे सरस हैं । 


नरद्दरि खुनार :--ये पढरपुर में रहते थे। परन्तु कट्टर शिष भक्त होने 
के कारण ये विटृठलू का दशेन नहीं करते थे । अपने जातीय व्यवसाय में बहुत 
कुशल थे। एक घनिक व्यक्ति ने इनसे विट्ठल की मूर्ति के लिये करधनी वनवाई 
परंतु चद् मूर्ति कमर में कभी बड़ी होती या छोटी । अत शिवभक्त होने के 
कारण इन्होंने अपनी श्राँखों पर पट्टी बाँधकर विट्ठलमूर्ति की कमर का नाप 
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लेने का प्रयक्ष किया । वे विद्ठल का ( हरि का ) दशन नहीं करना चाहते थे । 
परतु चमत्कार यह हुआ कि उनको विट्ठल की मूर्ति में शिव की मूर्ति की प्रतीति 
होने लगी । ऑर्छोकी पट्टी खोल कर देखा तो वहाँ विटूठल की मूर्ति थी। पुन 
आँखों पर पट्टी वॉवकर मूर्ति का नाप लेने लगे तो शिव की प्रतिमा की श्रतीति 
हुई । तब उन्हें ज्ञात हुआ कि हरि और हर ( विष्णु और शिव ) दो प्रथक्‌ देवता 
नहीं अपितु एक ही महान परबवह्म के दो रूप हैं । उनकी द्वेत भावना जाती रही । 
उनकी कट्टर शिवोपासना समाप्त हुई और वे वारकरी वने । आगे चलकर इन्होंने 
कई अभर्गों की सरस रचना की । अपने जातीय व्यवसाय के अनुरूप कुछ रूपक 
बनाकर अपने अभंगों में उनका समुचित उपयोग कर इन्होंने अ्रभग काव्य समृद्ध 
किया । उनके हरिहरेक्यपरक एक अभग का आशय है--'ससार के वे ज़ी-पुरुष 
धन्य हैं, जो शिव और विप्णु को एक ही रूप सममकर सदेघ प्रेम से हरि हरि 
का जप करते हैं। इन दोनों में फोई भेद नहीं है पर छत के कारण मनुष्य के 
हृदय में भेद का भाव उत्पन्न होता है। मुझे तो इन दोनों में कोई भेद नहीं जान 
पढ़ता । मैं इन दोनों में एक ही अभु का रूप देखता हूँ ।” आगे चलकर वे कहते 
हैं-- “खरे तत्त्वज्ञाता जानते हैं कि सगुण और निगुंण एक ही है ।” इन्होंने सन्‌ 
१३१३ में पढरपुर में समाधि ली । 

सेनानाई;--इ्नके गोंव का तो पता नहीं लूगता परतु ये श्ञानेश्वरकालीन 
सत थे इसमें फोई सशय नहीं है। नामभाजी ने 'भक्तमाला? में सेनानाई का 
उल्लेख किया पर चह उत्तरी भारत के सत सेना नाई का दिखता है। नरहरि 
सुनार जेसे इन्होंने अपने जातीय व्यवसाय सम्बद्ध अन्वर्थक्ष रूपकों का अपने 
अंगों में सफल प्रयोग किया और मराठी का अभग काव्य पुष्ट किया। नमूने 
के तौर पर एक अमग का आशय यहाँ उद्ध्वत करता हूँ---/हम पतली हजामत 
बनार्येगे, विवेक का दपंण दिखायेंगे, वेराग्य का चिमटठा हिलायेंगे, भावार्थ की 
बगल साफ करेंगे, शाति के जल से सिर मिगायेंगे, अभिमान की चोटी दबायेंगे, 
काम कोघ के नाखून कार्टेगे और चारों वर्णो को सेवा करेंगे ।? विज्ञ पाठक समझ 
सकते हैं कि सेना नाई के द्वारा की जाने वाली यह 'दाशेनिक हजामत” कितनी 
सतोषदायक है । कवि ने एक ही रूपक में अपनी सारी बातें कितनी सरसता से 
प्रगट कीं । कौन कह सकता है कि अपढ़ सेना नाई की काव्यप्रतिभा अलौकिक 
नहीं थी । अलकारों की समीचीन योजना द्वारा ही तो प्रतिभा अपना आविष्कार 
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करती है । हजामत जेसी तुच्छ करनी पर इतना प्रौढ़ एवम्‌ आध्यात्मिक रूपक 
बनाना साधारण कवि का काम नहीं है। सेना नाई ने कई अमभर्गों में भगवान्‌ 
कृष्ण की भक्ति तथा संतों की मद्दिमा बहुत तल्लीनता से गायी। उनमें भक्ति 
और नप्नता ओतप्रोत है। एक अमभग में इन्होंने वतलाया कि वे सत ज्ञानेश्वर 
के शिष्य थे । परंतु सत नामदेव के साथ ये पंजाब भी गए थे। सेना के “प्रय 
साहिब में उद्घृत पदों से ज्ञात होता है कि ठउस पर सत नामदेव की भाषा का 
काफी प्रभाव था। उन्दोंने हिंदी में कुछ अभगों की रचना की । उनका एक 
हिंदी पद है-- 


वेदद्दि झूठा, शाखहि झूठा, 
भक्त. कहां से पछानी । 
ज्या, ज्या, ब्रह्मा तू ही झूठा, 
झूठी साके न मानी ॥ 
गरुड चढ़े जब विष्णु आया, 
सांच भक्त मेरे दोही। 
घन्य कबीरा, धन्य रोहिदास, 
गावे सेना नन्‍हदहावी ॥ 


कोई कहते हैं कि सेना नाई उत्तर भारत का निवासी था परंतु उसके मराठी श्रभग 
विशेषतया गौलण शीष॑क पढने से स्पष्ट द्वो जाता है कि पह महाराष्ट्र का दी 
निवासी था । इतना खरा है कि उसने हिंदी में भी कुछ पर्दों की रचना की । 
चोख्नामेला +--ये जाति के घेड़ थे । ये मगलवेठा नामक गाँव के निवासी 
थे। पिट्ठल के कट्टर भक्त होने के कारण अतिवषे पढरपुर की वारी करते थे । 
वहाँ सत नामदेव के भजन-कीतेन में तल्लीन होते थे। नीचतम जाति का होने 
के कारण इन्हें अनेक वार अपमानित होना पढ़ा पर ये भक्ति से विचलित नहीं 
हुए । कहते हैं कि भगवान्‌ विट्ठल ने इनकी हृढ़ भक्ति पर श्रसन्न होकर इन्हें दशेन 
दिया था । सत नामदेव की दासी जनाबाई ने इनकी श्रेष्ठता का ऐसा वर्णन किया- 
और सब भक्त हैं परतु उनमें चोखामेछा भक्तराज है । चोखामेला ऐसा भक्त है 
कि जिसने अपनी भक्ति के बल पर परमेश्वर को भी भ्रम में डाल दिया। 
जगदीश्वर स्वयम्‌ उनके बदले झत पशुओं को ढोने का तुच्छ काम करते हैं । 
यह है चोखामेला की भक्ति का प्रताप 7 संत चोख़ामेला ने कई भक्तिरसयुक्त 


संत मंडली ६६ 
अभगों की सफल रचना की । इनके शअभग प्रासादिक और सरस होने के कारण 
श्रोताओं एवम्‌ पाठकों को तत्काल प्रभावित करते हैं और उनके हृदय भक्तिरस 
से प्लावित करते हैं। संत चोखामेला अनुरूप उपम्रा और ठपयुक्त प्रतीकों की 
समुचित योजना करते हैँ। एक अंग में वे कहते हैं--ऊख उपर से देखने में भद्दा 
लगता है परंतु उसका रस मघुर और पृष्टिदायक होता है। नदी के किनारे तिरछे 
होने से अरुंदर लगते हैं परतु उनमें मधुर और पवित्र जल का प्रवाह बहता है । 
वेसे ही चोखामेला नीचतम घेड जाति में पेदा होने से गदा अतीत होता है 
परंतु उसके हृदय मैं भक्ति को मधुर एवं पवित्र घारा समायी हुई है ।” कितना 
रसपूर्ण आत्माविष्कार ऊपर के अंग में भरा है। वारकरी सम्प्रदाय की 
अह्दैत भक्ति चोखामेला के खून में कूट-कूटकर भरी थी। वे मजन-कीतेन करते 
पंठरपुर जाते थे । उन्होंने सबको आर हृद्य से कहा--'पढरपुर को भजन कीतेन 
करते हुए और ताली बजाते हुए जाओ। वहाँ पताकाओं की मरमार से सारा 
विंट्‌ठल मंदिर सजा है और पावनकारी भीमा नदी के किनारे पर जय-जयकार 
हो रद्दा है। पढरपुर ऐसा स्थान है जहाँ नटखट से नटखट, पापी से पापी मनुष्य 
आवे तो वह भी शुद्ध होकर लौटठता है, कारण, यहाँ विट्ठल-सक्ति की पवित्र 
दुदुभि सदेव बजती रहती है ! सचमुच चोखामेला का जीवन विट्ठलमय बना 
था। श्षेसे नामदेव के प्रभाव से उसका पूरा छुठुम्ब भक्त और कवि वना था 
मैसे ही संत चोखामेला का परिषार संत और कवि वना । उसकी पत्नी सोयरा 
बाई, बहिन निमेला वाई और पृत्र कर्ममेछा भगवद्धक्त और कवि थे | पुत्र का 
एक भी अंग प्राप्त नहीं परतु पत्नी सोयराबाई का नीचे के आशय का शअभंग 
उपलब्ध है । वह कहती है--दि प्रभु | तेरे दर्शन कर मेरे हृदय की सब धासनाएँ 
नष्ट हो गयीं, भेदभाव मिट गया, और मेरा हृदय पूर्णतया शुद्ध हो गया | अब न 
छुआछूत का भाव रहा ओर न अहकार रहा । सासारिक शरीर के मोद्द के वंघनों 
की डोरी दृ८ गई और मैं जीवन्मुक्त हो गयी ? कितनी प्रौढता उक्त अंग में 
भरी है। सोयराबाई कहती है कि वह जीवन्मुक्त हो गयी । कितनी आध्यात्मिक 
ऊँचाई तक चह पहुँची थी। कया यद्द घारकरी सम्प्रदाय के यश की कसौटी नहीं 
है। एक अपद पघेढ़िन जीवन्मुक्त दशा की ,अनुभूति पर्णन करती है । कया यह 
मराठी के संत साहित्य का शिक्धर नहीं है १ घन्य था सत चोखामेला और उसका 
कुढुंग ! कहते देँ कि परकोटे के नीचे दबने से उनकी (सन्‌ १३३८ में) मृत्यु हुई । 


१०० मराठी का भक्ति-साहित्य 


संत नामदेव ने उनके फूल पंढरपुर लाये और पाडरन्न के मन्दिर के सिंहद्वार के 
समीप संत चोखामेला की समाधि बनायी जो अभी वहाँ मौजूद है। जो वारकरी 
पढरपुर जाते हैं वे उपयुक्त सत चोखामेला की समाधि का दर्शन किए बिना 
अपनी यात्रा ( बारी ) कृतार्थ नहीं मानते | हम इसमें चाराकरी सम्प्रदाय का 
अलौकिक यश देखते हैं । 


जगामित्र नागा +--ये जन्म से लक्षाधीश ब्राह्मण थे परतु दुर्देव की मार से 
मिक्षाघीश बने । इनकी दृश्य और दुनियाई दौलत जाती रही पर भक्ति की सम्पद 
आप होकर इनके चरणों में गिरी। निधनता में सतुष्ट रहकर ये रात दिनभगवज्नाम 
स्मरण करते थे । ये बेजनाथ क्षेत्र के निवासी थे और उसी गाँव में हरिस्मरण 
करते हुए भिक्षाइत्ति से जीवनयापन करते थे। समकालीन सत्तों के समान ये 
अद्वेतवादी सगु्णोपासक थे । इनके श्रीकृष्ण पर रचे हुए कई सभग अति रसमीने 
और मधुर हैं। एक अभंग में बालकृष्ण की माखनचोरी का अति भावपषुणं और 
सरल शब्दचित्र खींचा है। इनका हृदय बहुत प्रेममरा और म्हु था। वे यथार्थ 
में जग के ( सबके ) मित्र थे । इन्होंने सन्‌ १३४० में समाधि ली । 


चिसोवा खेचर :--ये पेठण के आसपास के निवासी थे। आगे चलकर 
ये औंढे नागनाथ नामक छेन्न में जाकर रहे । इन्होंने घाणिज्य में काफी धन 
प्राप्त किया था। ये योगाभ्यासी थे । सत शानेश्वर से इन्होंने ग्रुरुदीक्षा ली थी । 
ये सत ज्ञानेश्वर की तीथेयात्रा में सम्मिलित थे। इन्होंने योगबल से आकाश में 
उड़ने की सामथ्ये प्राप्त की थी अत इन्हें खेचर कहते थे। ये अद्देतवादी मक्त थे । 
हम पीछे कह चुके हैं कि सत नामदेव को इन्होंने गुरुमन्न दिया। इनके असग 
वैराग्य और मक्ति से ओतग्रोत हैं। इनका हरिश्वद्राल्यान' भी उपलब्ध हुआ 
है। परतु वह बहुत संक्षिप्त है । ये सन्‌ १३०९ में समाधिस्थ हुए । 

परिसा भागवत ;--ये कट्टर भगवतानुयायी प्राक्षण थे। इनके मूल 
नाम का पता नहीं चलता परतु इनके सदा भागवत पढो और सुनो” कहने से 
लोग इनकी परिसाभागवत कहकर पुकारने छंगे। इनकी सत नामदेव के अति 
गाढ़ी श्रद्धा थी। सत ज्ञानेश्वर की तीर्थयात्रा में ये सम्मिलित थे । इन्होंने कई 
सावपूर्ण अभर्गों की सवना कर सत-काज्य सरूद्ध किया । 


” सच्िदानन्द वावा +--ये क्षानेश्वरी के लेखक के रूप में ही प्राचीन मराठी 


-: संत संडली १०६ 
साहित्य में अधिक प्रसिद्ध हुए। इन्होंने कुछ अंगों की रचना भी की परंतु 
थे मामूली हें । ः 
. राका कुम्हार+--गोरोबा कुम्हार के समय ये भी सत कषि अपनी 
कुम्हार जाति की शोभा एवं पतिष्ठा बढ़ा रहे थे। इनकी दो पत्नियाँ थीं। वे भी 


कवयिन्री थीं। इनकी कुछ रचना उपलब्ध हुई है परंतु काव्य की दृष्टि से चह 
साधारण है । 


जोगा परमानंद्‌ +--इनकी जाति का पता नहीं लगता परतु ये ऊँचे सत 
आर कवि थे । इनका नाम था जोगा और परमानद थे इनके गुरु । ये जब मंदिर 
में देवदशेन करने जाते थे तव सा में नमस्कार करते थे और गीता के श्लोक 
कहते थे । इनका अधिक समय भगवद्धजन में बीतता था । इन्होंने कई सरस 
अमभंग, पद और आरतियों की सफल रचना कर सत साहित्य में योग दिया है। 


बंका धेड़ ;+--थे संत चोखामेला की पत्नी के भाई थे । इन्होंने भी अपनी 
भक्ति के बल से घेढ़ जाति को ऊपर उठाया । इन्होंने कई भावपूर्ण अंगों की 
रचना को जिसमें संत शानेश्वर के प्रति पगाढ़ श्रद्धा प्रगट की । 

मराठी के साहित्यकारों ने उपरिनिर्दिष्ट संतों के समूह को 'सतमेला” कहा है। 
इस संत मेले में सभी जाति के र्ली-पुरुष सम्मिलित थे। वे बिना किसी भेदभाव को 
मन में रखते हुए अराध्यादेव विट्ठल का नामस्मरण एचम्‌ फीतन करते थे और 
अपने भायों को अमगों द्वारा व्यक्त करते थे । उन्होंने मराठी के भ्रभंग काव्य फा 
केवल श्रीगणेश ही नहीं किया भ्रत्युत उसकी इतनी श्रीशृद्धि की कि उनके काल को 
अंग साहित्य का 'स्वणेयुग” कहा जाता है। उक्त सतमेले के सबद्ध मराठी के 
लब्धप्रतिष्ठ साहित्यकार के० ल० रा० पागारकर अपने 'मराठी साहित्य का इतिहास 
भाग पहले में लिखते हैं--स वैष्णनों के मेले में पुषण हैं, महिलाएँ हैं, त्राक्षण 
हैं, ्राक्षणेतर दें, अछत हैं, तत्त्वज्ञानी हैं, योगी हैं और अपद भावुक हैं। 
परतु ये सब सत जाति छुलों के अहंकार से परे थे। उनके भावुक हृदयों में 
वर्ण और जातिविषयक संकोर्णता की रुथान नहीं मिल पाया था। भक्ति के 
सुख के सामने और परस्पर अम के सामने वे सब कुछ तुच्छ मानते थे । संत 
जशञानेश्वर और उनके साई बहिनों को छोद्कर सेब सत प्रपची, गृहस्थाश्रमी थे और 
उन्होंने अपनी शहस्थी को परमार्थनिष्ठ वनाया था। उनका जीवन और प्रपच 


१०२ मराठी का सक्ति-साद्वित्य 


ब्रद्मनिष्ठ हों गया था । थे अपनी जातियों के अनुसार व्यवसाय करते हुए मेक्ति 
में मप्र होकर फुटकर धअ्रर्भंगों की प्रसंगानुसार रचना करते थे। उनका परस्पर 
इतना प्रेम था कि एक संत दूसरे संत के पअमंग कंठस्थ कर उसका जनता में 
गान करता था । घणसकर या जातिसकर न करते हुए एक ही भगधान्‌ विदृठल 
की सव संतान हैं ऐसा मानकर वे प्रेम से रहते थे और परस्पर आध्यात्मिक 
उन्ति में सहयोग देते थे । संत ज्ञानेश्वर ने जिस समण भक्ति का बीज बोया था 
उसको अंकुरित होते हुए उन्होंने देखा। आगे खलकर इस अझछूर छो 
अन्य संतों ने खूब सींचा और वह पौधा होकर फूछा और फछा। उसमें 
अरत जैसे मधुर फल लगे जिनका रसास्थाद यावश्रन्द्रदिवाकरी मराठी भाषा- 
भाषिक करते रहेंगे । 


दूसरा खण्ड 


पहला अध्याय 


दो शाताव्दियों का साहित्य 
( १३५०--१५५० ) 


सन्‌ १३२४ में मदाराष्ट्र के स्वातंत्र्य-सर्य का अस्त छुआ। स्वराज्य के 
नष्ट होते ही स्वधर्म, संस्कृति और स्वभाषा पर विधर्मियों के आक्रमण होने 
लगे। अलाउद्दीन खिलजी के मलिकाफूर नामक वहादुर सरदार ने महाराष्ट्र में 
मुसलमानों का शासन स्थापित करके उदृ-फारसी भाषा को राजभाषा वनायी । 
अब से तीन शताब्दियों तक मुसलमानों का निरंकुश शासन मराराष्ट्र में चल 
रहा था। उनमें दो सौ वर्ष का दी्घकाल अत्यधिक कष्ट, अत्याचार, देवी प्रकोप 
इत्यादि से व्याप्त रहा । इस भयानक सकट काल में महाराष्ट्र के निवासियों पर 
सुलतानी तथा आसमानी आफत्ताओं ने बारबार कर आक्रमण किया। ऐसा 
सय उत्पन्न हो गया था कि समूचा महाराष्ट्र प्रदेश उजाड़ हो जावेगा। हमें तो 
लगता है कि केवल भगवत्कृपा के बल पर द्वी उक्त अति भयकर सत्वपरीक्षा में 
मद्दाराष्ट्र जीवित रह सका | पहले मानदी विपत्ति का स्घरूप जान लेना उचित 
है। जेसा कि उत्तर भारत में हुआ बेसा ही मुसलमानों के शासन का भयाषद्द 
दुष्परिणाम महाराष्ट्र में हुआ । उन्होंने मदिर ध्वस्त किए, हजारों प्रथ जला 
दिए, फौतन करना बंद कर दिया, मेले लगना मुश्किल कर दिया, सैकड़ों महिलाओं 
को बलात्‌ भ्रष्ट किया और जिघर देखो उघर इस्लाम का वोलवाला शुरू हुआ । 
छोग भय से आकान्त होकर धर्मपरिवर्तत करने छगे। मुसलमानों की सख्या 
चद वर्षों में दसगुनी वढी । कई उच्चवर्णीय प्राह्मण और क्षत्रिय अछोमन के 
शिकार बनकर सुसलमान बने ओर अपने पुराने हिंदू बधुओं को बदला लेने की 
'इष्टि से खूब सताने लगे । ग्रुसलमानों का शासन होने से सरकार-दरवार में 
कचहरी में फारसी भाषा चलने छूगी । श्राय ऐसा देखा जाता है कि शासको की 
भाषा, वेष और रहन-सहन का प्रभाव शासित छोगों पर अत्यधिक और अति 
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शीघ्र द्वोता है। जीवित रक्षा और प्रतिष्ठा के लोभ से उच्चवर्णीय लोग 
शासकों की हर बात का स्वेच्छा से अनुकरण करते हैं। ऐसी दशा में फारसी- 
उदू भाषा का प्रभुत्व शीघ्र दी जहाँ तहाँ होने लूगा। परतन्नता का स्वाभाविक 
दुष्प्रभाव होता है कि पराधीन बने हुए छोगों को अपनी हर वस्तु हौन प्रतीत 
द्ोती है किंतु शासकों की अत्येक वस्तु आदरणीय और अनुकरणीय प्रतीत होती 
है। अत उपर्युक्त अत्याचारी शासनकाल में कई हिंदुओं ने फारसी अदव, रहन- 
सहन तथा फारसी भाषा के शहदों का उपयोग करना शुरू किया जिससे मराठी 
भाषा की प्रकृति पर कठोर आघात होने छंगे | उर्दू फारसी के सरकारी भाषा होने 
से शासन के प्रत्येक विभाग में उसका अयोग होने छगा । मराठी के शब्द बलात्‌ 
हृठाये गये ओर उनके वदले फारसी शब्दों का प्रयोग करना अनिवाय वन गया । 
इसका स्वासाषिक परिणाम यद्द हुआ कि राज-कारोबार की भाषा में तथा व्यवहार 
की भाषा में उर्दू-फारसी शब्द व मुहावरों की भरमार हुई। उच्चवर्णीय छोग 
शासनकर्ताओं की भाषा सीखने में रुचि लेकर गौरव प्राप्त करने की चेष्टा करने 
छगे । इसका दुष्परिणाम मराठी पर हुए बिना केसे रह सकता था । अब मराठी 
भाषा की शुद्धता की रक्षा करने का भार वेचारे सन्तों पर, कीर्तनकार्रों पर, 
प्रवचनकारों पर, मह्दिलाओं पर और राजधानी से तथा शहरों से दूर रहने वाले 
आमीण लोगों पर पड़ा क्योंकि वे शासन के कारये के सपके में बहुत कम शआाते 
थे। उनकी वोलचाल की भाषा पर फारसी-उदूं का बहुत कम असर हुआ था, 
यों कहिये कि नहीं के बरावर हुआ था। उन्होंने अपना सांस्कृतिक श्र 
भाषाविषयक कतंव्य पूरी तरह से निभाया और मराठी भाषा की केचल रक्षा ही 
नहीं को अपितु उसका जी-जान से सवर्धन भी किया । दो सौ वर्ष के मुसलमानी 
शासन के दौघकाल में तत्कालीन बोलचाल की और लेखन-व्यवह्वार की मराठी 
भाषा में लगभग साठ अतिशत उर्दू-फारसी शब्दों की भरमार थी। मराठी चाक्य 
फी रचना फारसी के अनुसार होने छगी। सक्षेप में उपर्युक्त सुछतानी आफत से 
मराठी भाषा को जीवित रखने का दुष्कर काय सन्‍्तों को और साधारण लछोगों 
को करना पडा और वह कार्य उन्होंने बड़ी सफलता से किया। उन्होंने मराठी 
भाषा की जी जान से रक्षा करते हुए उसके साहित्य को कैसे पृष्ट किया यह जानने 
के पहले महाराष्ट्र पर देवी आपत्ति ने जो प्रहार किया उसका भयानक स्वरूप 
और प्रभाव जान लेना आवश्यक है । 
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दुर्गादेवी का अकाल -- दिद्वेष्वनर्था'बहुलीमवन्ति! अर्थात्‌ एक बिपत्ति 
अनेक विपत्तियों का कारण होती है ।' इस सुमाषित के अनुसार पंद्रहवी शतती के 
प्रारंभ में महाराष्ट्र का मध्य प्रदेश भयानक दुष्काऊका शिकार वना। कहते हैं लूगा- 
तार बारह वर्ष तक पअवर्षण था। पहले ही से महाराष्ट्र के मध्य भाग में वर्षा का 
आऔसत प्रमाण कम है। चहाँ प्रतिवर्ष वीस इंच से पत्चीस इच तक चर्षा होती है । 
भ्रायः गर्मी के दिनों में नदियाँ सूख जाती हैं । भूमि उबद्-खावद होने के कारण 
नहरों का प्रवध करना मुश्किल है । अब वेज्ञानिक सुधार द्वोने से वहाँ नलकूप 
बनाए गये हैं परंतु पॉव सौ पर्ष पू्वे वहों कौ जनता सर्चथा निसर्ग की कृपा पर 
ही जीवनयापन करती थी । ऐसी दशा में वारद्द वर्ष के अवर्षण ने केसा भयानक 
अकाल पेदा किया होगा इसकी हम कल्पना भी अब नहीं कर सकते। वर्षा न 
दोने से फसलछ बिलकुल नहीं हुई । लोग बृक्षों की पत्तियाँ सक्षण कर रहने लगे । 
सब नदियों सूख गई थीं। जहा मनुष्यों को खाने के लिए एक दाना नहीं था 
वहाँ जानवरों की क्या भयकर दुर्दशा हुईं होगी। मासभक्षी लोगों ने अपने बेल, 
गाय इत्यादि काठकर खा ढाले। पीने के लिए पानी न मिलने से हजारों 
की तायदाद में जानवर मरे। अततोगत्वा ब्रक्षों की पत्तियाँ भी समाप्त हो गई । 
जहाँ-तहोँ भोंडे पेड दिखाई देने लगे । जनता अकाल से विशकुल प्रस्त हो गई 
थी। सत्र झत्यु का तांडच नृत्य हो रहा था। ऐसी दु.स्थिति में मध्य महाराष्ट्र 
के निवासियों की मजबूर होकर अपना प्रदेश छोड़कर अन्य समीपचर्ती प्रदेशों में 
सहारा लेना पढ़ा । लाखों की सख्या में छोग कर्नाठक, गुजरात, मालवा, विदर्भ, 
राजस्थान और तेलंगान में जा पसे । कई लोग हिंदीमाधी प्रदेशों में जाकर रहे । 
कहते हैं. कि लगभग पचास-साठ वर्ष तक ये छोग अ्रमराठीभाषी प्रदेशों में रहे 
और जब पुनः मध्य महाराष्ट्र पर निसग की कृपा हुई, खूब वर्षा होने लगी, 
नदियाँ वेग से बहने लगीं, फप्नलें अच्छी तरह से उगने लगीं तब ये लोग मध्य 
महाराष्ट्र में पुन] आ बसे। अमराठी भाषी अ्रदेशों में दीघ निवास होने 
से उन्होंने वहों की प्रादेशिक भाषा में कुछ न कुछ प्रगति अपश्यमेव की 
होगी । उनका अन्य भाषाओं से काफो परिचय हुआ होगा और उन्होंने उन 
भाषाओं के कई शब्द अपनाये होंगे, कई मुद्दावरे स्वीकार किये होगे । सत्तेप 
में उनकी मराठी भापा पर उन भाषाओं का कुछ न कुछ असर हुआ ही होगा 
और द्वोना स्वाभाविक भी था । इसका बढ़ा अच्छा परिणाम यह हुआ कि मराठी 
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भाषा में सेकदों कन्नड, तेलगू, म्रज, हिंदी, गुजराती शब्दों की भरमार 
हुई। मराठी-भाषाभाषी अनेक भाषाओं के ज्ञाता बने । वे अनेक भाषाओं में 
अपने विचार और मतव्य प्रगठ करने में समर्थ हुए। उन्होंने अन्य भाषाओं 
के साहित्य से लाभ उठाया और उसकी सहायता से अपना साहित्य अधिक समृद्ध 
किया । सक्तेप में उपयुक्त आासमानी आफत का मराठी भाषा पर बहुत कुछ हृष्ट 
प्रभाव पड़ा । द्वानि बहुत थोड़ी हुई, क्‍योंकि जो छोक अमराठी भाषी प्रदेशों में 
जाकर बसे थे उनकी मातृभाषा थोड़ी अपभ्रष्ट हुई । उसकी मूल शुद्धता थोड़ी 
जाती रही । ऐसी सुलतानी और आसमानी आफरतों में भी मराठी की बेल 
फूलती और फलती रही । भला ऐसे निश्षण और सहारक काल में फोन ऐसा 
निजुद्धि है कि जो जगष्वालक परमात्मा की भ्राथना कर उसके आश्रय का सहारा 
न लेना चाहेगा? अत ऐसी विषम परिस्थिति में परमार्थनिष्ठ एवम भक्तिपूर्ण 
रचना की सष्टि होना स्वाभाविक है। आइए, उक्त काल की साहित्यिक रचनाओं 
की सक्षिप्त जानकारी प्राप्त कीजिये । 


महालुभावों फी साहित्य-साधना :--महाराष्ट्र पर मुसल्मानों का 
आक्रमण होने के पश्चात्‌ कुछ ही बे में अपने धार्मिक प्रन्थों की रक्षा करने के 
हेतु उक्त पंथ के तीसरे आचाय फवीश्वर भास्कर भष्ट बोरीकर ने कॉकृण प्रदेश 
में निवास किया । उनके पलायन काल में प्रन्थों की मूल पाण्ट्ललिपियों खो गईं । 
शत' उन्होंने कठसथ पाठों से उनकी प्रतिलिपियाँ बनाईं। इन अतिलिपियों में 
पाठमेद होना स्वथा स्वाभाविक दी था। उनके पश्चात्‌ परशराम जी पय के 
चतुर्थ आचाये बने । आतरिक मतमेद से उक्त पथ तेरद्द दलों ( अआम्नायों ) 
में विभाजित हुआ । प्रत्येक दल अपनी विशेषता की रक्षा एवम्‌ प्रदर्शनी करने में 
व्यस्त रद्दा । सकी्णता बढती चली । विशिष्ट आचारधम पर अत्यधिक जोर देने से 
असहिष्णुता का खूब प्रचार हुआ | जेसे-जैसे असहिष्णुता बढती गई वेसे-बेसे 
महानुभाव पथ अपग्रिय वनता गया। अन्ततोगत्वा महानुभाव पंथ इतना अप्रिय और 
सकीणे बन गया कि उसको अपने प्रन्थों की रक्षा करने के लिए नहे और स्वतत्र 
लिपियों का आविष्कार करना पड़ा । सन्‌ १३५३ से सन्‌ १४०३ तक उक्त पंथ के 
अनुयायियों ने छयभग पचीस लिपियों में अपने भ्रन्थों का ग्रणयन करना आरम्भ 
किया । उन्होंने अपने पथ के धार्मिक ग्रन्थों का सशोघन, सकलन, सपादन और 
घिवरण वहुत अच्छी तरह से किया । परतु कवीश्वर भास्कर भट्ट बोरोकर और 
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कवि नरेन्द्र तथा पंडित दामोदर की “नवनवोन्मेषशालिनी प्रज्ञा पंथ से जाती 
रही | गुजर शिव व्यास ने पंथ के लक्षण, आचार और विचार पर विद्वत्तापूर्ण 
भाष्य लिखा और मुनि व्यास ने स्थान पोथी नामक प्रंथ लिखा। उक्त प्रथ में 
महात्मा चक्रघर ने जिन तीर्थों पर लीलाएँ की थीं उनका सरस वर्णन है। उक्त 
प्रंथ गद्यमय ये । परन्तु नवरस नारायण ने शछोकवद्ध तीथमालिका रची । ऐतिहा- 
सिक और भौगोलिक दृष्टि से ये मय महत्व रखते दें । पढिंत भीष्माचाये नामक 
विद्यात भाष्यकार हुए। उन्होंने सस्कृत और मराठी में लगभग बत्तीस टीका 
भ्रन्थों की रचना की । इनकी विशेषता और श्रेष्ठता इसमें दिखाई देती है कि 
उन्होंने नामविभक्ति और पंचवार्तिक नामक दो व्याकरणविषयक अन्य उस 
विषम काल में लिखे । वे मराठी के प्रथम व्याकरणकार थे । इसके श्रतिरिक्त 
उन्होंने छंदुशास्नधिषयक मार्गप्रभाकर नामक ओवीबद्ध प्रन्थ की रचना की । 
आपने संस्कृत के 'गोतगोविंद! पर "महाराष्ट्र ुवोधिनी! नामक सरस टीका भी 
रची । आपके संस्कृत प्रन्थ भी विद्वत्ता से ओोतश्रोत हैं । इससे प० भीष्माचार्य 
की बहुमुखी प्रतिमा को तथा प्रकाड विद्ता की कुछ कल्पना हम कर सकते हें । 
निःसंदेह प० भीष्माचाय ही इस काल के सिरमौर महानुमाव प्रयकार हैं। अप- 
घाद के लिए जूर्सिद्र कवि ने रक्मिणी-स्वयचर नामक अंधकाव्य का प्रणयन 
किया, अन्यथा महानुभावों का सब साहित्य रुक्ष तथा भाष्य सरुपरूप का है । 
भिन्न लिपियों में लिखने पर भी उन्होंने मराठी के गद्य साहित्य की समृद्धि की 
थद्द वात माननी होगी ! 


सत्यामल नाथ (सन्‌ १२७८-१३४८ )$--संत ज्ञानेश्वर की नाथ 
परंपरा उनके नाथपंथीय शिष्य सत्यामल नाथ चला रहे थे । आपने सिद्धान्त- 
“रहस्य या ललित प्रवध नामक बारह हजार ओवियों का काव्यप्रन्थ लिखा । 
इसमें गुरु ( संत ज्ञानेश्वर ) का सरस जीवनचरिश्र मिलता है। इसमें अध्यात्म, 
योग और भक्ति का विवेचन है । विषय विवेचन में सरलता के साथ प्रोढता है । 
शैली आकर्षक है। जहाँ-तहाँ लालित्य का भी दर्शन होता है। ऐसा लगता है 
कि रचयिता ने गुर का सफल अनुकरण करने की चेष्टा की है । 

बहिरापिसा की सरस भागवत टीका ४$--“न हिन्दुर्न यवन ऐसी 
स्थिति में रहने वाले यहिरापिसा नामक कवि ने संकटहरणी, शिवप्रन्थ, सत- 
भालिका, अमंग और पदों के अतिरिक्त मेरवी” नामक भागवत टीका रची। 
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लाने के लिये पढरपुर भेजे । उसके अत्पीकार करने पर सिपाहियों ने उसे बलात्‌ 
ले जाने की इच्छा प्रगट की । कान्होपात्रा ने भगवान्‌ विट्ठल की आर्तंद्दय से 
प्रार्थना की- है भगवान्‌ मेरा अन्त न देखिये। शआराज मेरे प्राण पूरी तरह से आपत्ति- 
ग्रस्त हैं | हे देव, आज मेरी अवस्था शेर के पंजे में फँसे हिरण के बच्चे के समान 
है । तेरे सिवाय मेरे लिये त्रिभुवन में कोई दूसरा भ्राश्नय स्थान नहीं है, तू तुरत 
दौदकर मेरी रक्षा कर। मैं सारी आशा छोड़कर उदास बनो हूँ और तेरे हो 
चरणों में शरण आई हूँ। दे विटठाबार माता ) तू अपने हृदय में मुझे स्थान दे ।? 
तत्काल चमत्कार हुआ कि भक्तिन कान्होपात्रा के आणपखेरू उड़ गये और चढ़ 
भक्त के रूप में श्रमर हो गई | सतिन कान्होपात्रा ने कई भक्तिरसपूर्ण अंगों 
फी सफल रचना कर सत-साहित्य समृद्ध किया । 


भक्त दामाजी पंत :--हमने दुर्गदेवी के भयानक एक दीघ अकाल का 
पहले ही उल्लेख कर दिया है। उक्त अकाल के समय में दामाजी पंत मंगलवेढा 
में थानेदार थे । उनसे गरीबों का हजारों की तादाद में भूखों मरना न देखा 
गया । उनका कोमल हृदय उमड़ आया और उन्होंने अपने अधिकार में बड़े बड़े 
कोठार लुटवा दिये और गरीबों को भूख से मरने से बचाने की जहाँ तक बन 
सकी वहाँ तक कोशिश की। उन्होंने छोगों का इतना उपकार किया कि शोलापुर के 
गजेटियर में उक्त अकाल का नाम 'दामाजी पत का दुष्काल” लिखा मिलता है । 
उनका उपयुक्त उपकार सुनकर बीदर के बादशाह उन पर बहुत क्रद्ध हुए और 
उनको केद कराकर वीदर लाया गया। वादशाह ने लुटवाए हुए अनाज के कोठारों 
फा मूल्य देने का आदेश दिया अन्यथा नियत मियाद के बाद उनको फॉँसी पर 
चढ़ा देने की घमकी दी । बेचारे दामाज् पंत क्या कर सकते थे ? वे कारागार 
में आतंहृदय से भगवान्‌ विटठल की प्रार्थना करने लगे । भगवान्‌ अपने भक्त की 
उपेक्षा केसे कर सकते ? भगवान्‌ ने चमत्कार करके दामा जी को बचाया । कद्दते 
हैं किद्दामा जी पत के पास विठया नामक धेड नौकर था। यह विठया और कोई 
नहीं परंतु उनका उपास्य देव विट्ठल द्वी था जो अपने परम भक्त की रक्षा करने 
के हेतु घेड के रूप में उनके साथ सदा रहता था। उक्त विठ्या ने लुटे 
हुए अनाज के कोठारों का मूल्य राज-दरवार में नियत अवधि में देकर रसीदें 
प्राप्त कर भक्त दामाजी को फाँसी से वचा लिया। लगभग अस्सी वर्ष के” 
पक्षात्‌ सतत एकनाथ ने उक्त घटना का एवम्‌ वर्णन किया है--“विटृठल प्रभु ने 
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दामाजी के हृदय में मक्ति का भाव देखकर र्वय बिठया घेड का रूप घारण किया 
था। वह द्रव्य लेकर निकला और बादशाह के पास जाकर जोहार किया। भक्त- 
रक्षक विट्टल ने बादशाह की लुटे हुए अनाज का मूल्य देकर रसीद छी 
ओर वह अपने भक्त की रक्षा करने के देतु उसके पीछे-पीछे दौद़ता रद्दा / कहते 
हैं कि भक्त दामाजी तथा उच्च राज्याघिकारी इस चमत्कार था रहस्य से पूरे अन- 
भिक्ष थे । चाददे जो कुछ हुआ दो, इतना सत्य था कि भक्त दामा जी केदखाने से 
मुक्त हो गये ये । इस घटना के वाद सरकारी नौकरी छोड़कर भक्त दामाजी पंढरपुर 
में रहने लगे। वहाँ आपने कई सरस एवम्‌ भक्तिपूर्ण अंगों की रचना की । 
उन्होंने उक्त चमत्कारपूर्ण घटना का उल्लेख कई अंगों में किया और उपास्य 
भगवान विट्‌ठल के प्रति ग्रगाढ़ छृतज्ञता प्रदर्शित की । भ्रागे चलकर मद्दासत कवि 
तुकाराम ने और 'सक्तिविजय” के लेखक सत महीपति ने भक्त दामाजी 
का जीवन वर्णन करते समय उपयुक्त रहस्यपूर्ण घटना का बडे आदर से उछ्लेख 
किया । भक्त दामाजी की 'अभ॑ग रचना थोड़ी है परन्तु सरस है । 


संत भाजुदास :--ये भक्त दामाजी के समकालीन थे|| इनका जन्म विट्ठल- 
भक्त परिषार में होने के कारण वाल्यावस्था से द्वी इनकी स्वाभाविक्न शृत्ति विटठल- 
भक्ति की थी । जब वे पाठशाला में पढ़ते थे तब एक दिन एकाएक पाठ्शाला 
से भाग निकले और देहात के बाहर वे एक मद्रि के तलधर में सूर्य की उपा- 
सना में मम होकर रहने लगे । बहुत कष्ट के पश्चात्‌ माता-पिता ने इन्हें हूँढ़कर 
पाया । इनका मूल एबम्‌ थास्तविक नाम कुछ और था परंतु सूर्य के उपासक 
दोने के कारण लोग इन्हें भानुदास कहने छगे और वे इस्री नाम से प्रसिद्ध 
हुए। पिता जी के बहुत आम्रद्द करने पर ये विवाहित हुए। जीवनयापन करने 
को दृष्टि से इन्होंने कपडे की दुकान खोली थी परतु भक्ति में रत हुआ उनका मन 
व्यवहार में रुचि न ले सका और घह दुकान चद दिलों में ही घाटे में उत्तर गई । 
भक्त भानुदास दरिद्रता में रहने के लिए मजबूर हुए किन्तु उनकी भक्ति दिन 
प्रतिदिन बढ़ती ही गई। छुछ समय के पश्चात्‌ उनका भाग्य चमक उठा और 
उनकी दूकान अच्छी तरह चलने लगी | फलत' वे घनी और सुखी बने | उन 
दिनों विजयानगर के राजा क्ृष्णदेव राय विटठल-सक्ति से अति प्रभावित 
होकर पंढरपुर की विट्ठल-मूर्ति विजयानगर ले आए थे। संत भानुदास 
पारकरी द्ोने के फारण पंढरपुर की यात्रा नियमित रीति से करते थे । जब उन्हें 
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उक्त वार्ता मालूम हुईं तब वे स्वयम्‌ विजयानगर गए और अत्यन्त व्याकुछ 
हृदय से उन्हेंने भगवान विटठल की निम्नलिखित आथना की--दि भक्तवत्सल 
विट्ठल ! तेरा सारा भक्त-समुदाय अत्यत विहल है। किसी के मुँह से शब्द भी 
नहीं निकल पाते। क्‍या कष्टदायक चमत्कार है कि माता रुक्मिणी उदास हो गई दे 
और भक्त पुडलिक भी मौन है। हे सगवन्‌ विटठल | आपने पढरपुर में ही 
निवास करने का चचन दिया था अत अपने पुराने वचन का स्मरण कर मेरे 
साथ पंढरपुर चलने की कृपा कीजिये।” यह श्ातंतायुक्त प्रार्थना सुनकर 
विट्ठल उनके धाथ पढरपुर चलने के लिये राजी हो गये । बीच में कुछ अद्भुत 
चमत्कार हुआ और राजा कृष्णदेव राय ने सत भाचुदास की खरी योग्यता 
पहचान कर उनसे क्षमा प्राथना की और वडे सम्मान और प्रेम के साथ विट्‌्ठल 
की मूर्ति पढरपुर मिजवा दी । एवं भगवान्‌ की मूर्ति साथ लेकर सत भानुदास 
पढरपुर लौटे । महामक होने के साथ ही उन्होंने मद्दाराष्ट्र का यदद 
महत्तम उपकार किया कि भगवान्‌ विट्ठल की पढरपुर में पुत स्थापना करके 
वारकरी समप्रदाय के आराध्य देवता का स्थान महाराष्ट्र में ही वना रखा। 
अब वे अपने व्यवसाय से सदा के लिए निश्वत हुए और रात-दिन रेश्वर के भजन 
में मम्र रहने लगे । भक्ति को तन्मयता में उनके मुख से अनायाव अनेक अभंग 
निकले । एक भक्तिपू्ण अभग में वे कहते हैं--चेठकर रामनाम छो । राम का 
ध्यान करो । उसी में मन की हृढ करो। एकविध भाव में मम्न होकर रहने की 
अपेक्षा अधिक अच्छा कोई साधन नहीं है। परद्रव्य और परदारा को अछूत 
मानो । इससे अधिक पवित्र कोई तप नहीं है। भानुदास नप्नता से कहता है 
कि इस कलियुग में रामनाम की पताका फद्दरा दो ? आप पढरपुर के विट॒ठक की 
प्रशसा करते हैं-'जो अनादि परत्रह्म निजधाम है वद्दी यह इंट पर खड़ी हुई मूर्ति 
मेघश्याम है। जिसे श्रुति नेति-नेति कहती है वही परत्रद्न मूर्ति इंस ईंट पर 
स्थित है। हानियों का जो ज्ञान है, मुनिजनों का जो ध्यान है, वही ईंट पर 
खड़ा परत्रह्म विद्यमान है। पुडलीक के तप से यह अलौकिक वस्तु मिलो है। 
भानुदास की यद्दी याचना है कि हे भगवन्‌ | यही वर दो कि मैं तेरी सेवा कहूँ ।? 
संत भानुदास के कई भक्तिरसभीने अमग हैं। नाम-सकीतंन का प्रेम और 
परमात्मा-प्राप्ति का आनद उनके अभगों में झोतश्रोत है। एकादशी का प्रत 
और पढरपुर की यात्रा ( वारी ) का नियम उन्होंने कद्टी निष्ठा से आमरण 
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निभाया । ईंट पर खडे हुये विट्ठल के दशेन में उन्हें बढ़ा आनद प्राप्त होता 
था और इस सग्रुण भक्ति के आनद का उन्होंने कई रसपूर्ण अभ्र्गों मे सरस 
वर्णन किया । वे सदा सबर्कों उपदेश देते थे कि विट्ठछ के सगुण रूप पर काया, 
वाकू और मन अर्पित करो । उन्होंने भगवान से वार बार ग्रा्थना की कि 
जम्म-जन्मान्तर में में सदा भगवन्नाम लेता रहेूँ और सुझे सदा सर्तों का समागम 
प्राप्त हो ऐसा वरदान दीजिये। संत भानुदास की भक्ति का निरतर विकास 
होता गया। अततोगत्वा पेठण में एक रात्रि में द्वाथ में वीणा लिये हुए सत भानुदास 
भजन करते समय भगवान्‌ के ध्यान में तन्‍्मय हो गये। उनकी ऐसी सायुज्य 
समाधि लगी कि वे पुत्त उठ नहीं सके । मराठी के युगप्रवतेक कवि संत एकनाथ 
इनके पडपोता थे । संत भानुदास के पावन कुल में उनका जन्म हुआ इसे 
सत एकनाथ अपना महतद्साग्य कहते थे। एकनाथ शपअपने रुक्मिणी-स्वयंवर 
प्रवधकाव्य में लिखते हैं--'भानुदास के पवित्र वश में मेराजन्म हुआ जिससे 
मुझे इरिभिक्ति प्राप्त हुई। मेरे पूवज और समधी सब सत थे और मेरा कुछ 
श्रीकृष्ण को अर्पित रहा !? 


संत भानुदास की हिंदी रचना;--सत भानुदास श्रीक्षप्णचन्द्र के 
अनन्य भक्त ये। पढरपुर के विट्ठल श्रीकृष्ण का ही तो अवत्तार या दूसरा नाम 
है। उनके दो हिंदी पद उपरूब्ध हैं। दोनों ही श्रीकृष्णपरक हैं । पहले पद में 
माता यशोदा बालक कृष्ण को प्रभाती गाकर जगा रही हैं-- 


उठो तात मात भये प्रात रजनी सो तीमीर गई । 
मीलत वाल सकल शणुबवाल खुंदर कन्हाई ॥ १॥ 
जागो गोपाललाल जागो गोविन्द्लाल जननी वत्ति जाई ॥श।॥ 
संगी सव फिरत विमन तुम विन नहीं छुटत दूयन । 
त्यजो शयन  कमलनयन खुंदर खुखदाई ॥३॥ 
सुखते पट दुर कीजो जननी कु दे दीजो। 
दधी खीर माँग लीजो खीर खांड मिठाई ॥४॥ 
जपत जपत शाम राम खझुंदर मुख सदा राम । 
थाटी की छुट कछ भाहुदास पायी॥ 

८सम० भस० 
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(२) 
जमुना के तट घेछु चरावत राखत है गेयां मोहन मेरो सैयां 
मोरपन्च सिर छत्र खुहाये, गोपी धरत बहियाँ। 
भाजुदास प्रभु भगत फो वत्सल, करत छत्न छद्यां ॥ 


उपयुक्त पदों में कितना अवाह है। ऐसा छगता हैं कि संत भालुदार 
ने मथुरा इन्दावन को यात्रा की होगी और वे वहाँ कर दिनों तक रहे होंगे 
अन्यथा त्रजभाषा में उनकी इतनी अच्छी प्रगति होना श्रसमव था । 


भ्री दत्त संप्रदाय और उसका साह्वित्य +--श्री पाद श्रीव्ञभ द९ 
संप्रदाय के संस्थापक थे । किंवदन्ती के अनुसार इनको श्री दत्त का अवतार मान 
गया है। इनकी जन्म तथा समाधितिथि का निश्चित पता नहीं छगता पर 
यद ऐतिद्ासिक तथ्य है कि ये सन्‌ १३४५० से १४०० तक्क जीवित थे । पीठापु 
नामक देहात में आापाल राजा की सुमता नामक पत्नी की कोख से इनका जन 
हुआ । कद्दते हैं कि श्री दत्त की कृपा का चह फल था। सात वर्ष की अवस्था ' 
इनका जनेऊ हुआ। तत्पश्ात्‌ इनको सिद्धि की आप्ति हुई। सिद्धि के बलप 
इन्होंने अपने दो मूढ़ एवम लंगडे वंधुओं को विद्वान्‌ तथा चलने में समय बनाया 
ये माता की अनुज्ना से हिमालय में तपाचरण के लिए गये । चहाँ कठोर तपश्चर 
करके ये कुखपुर में पधारे । यहाँ इन्होंने कई चमत्कार करके लोगों को मुग्व किय' 
इन्होंने एक धोषी को घरदान दिया कि अगल्ले जन्म में घह मुसलमान वादशाह * 
कुल में पेदा होगा और वे स्वयम्‌ पुनः नूर्सिह्द सरस्वती का नाम्त धारण कर 
अवतार लेंगे और उसे दशन देंगे। इसके पश्चात्‌ चद दिनों में श्री पाद चष्ल 
अट्श्य हो गए। अपने आश्वासन के अनुसार इन्द्ेंने सन्‌ १४०८ में पुर 
अवतार घारण किया । 


आओ ससिद्द सरस्वती ( १४०८-१४५८ ):--अब श्रोपाद भ्रीवक्ल 
श्री नूसिंह सरस्वती वने | यह दत्त संप्रदाय कौ दूसरी ऐतिहासिक विभूति हे 
इनका जन्म विदर्स प्रदेश के कारजा नामक नगर में एक पविन्न एवम्‌ धर्मनि 
प्राध्षण कुल में हुआ। इसके पिता का नाम माघव ओऔर माता का ना 
भवानी था । सात घर्ष की अवस्या में इनका यहोपवोत संस्कार हुआ। 
त्व तक ओम्‌ के सिवा दूसरा उच्चारण नहीं कर सकते थे | पर 
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जनेऊ फा सस्कार समाप्त दोते ही, किंधदन्ती है कि इन्होंने चारों वेद कह 
सुनाये और लोग उनको श्रीदत्त का अवतार मानने, छगे | तुरन्त उन्होंने 
तीर्थयान्रा तथा भिक्षाटन के डिये प्रस्थान करने की इच्छा प्रग् की परन्तु माता 
के आग्रह से तीन-चार वर्ष तक घर में वेदाध्ययन ,करते रहे । तत्पथात्‌ ये 
घाराणसी में पधारे । यहा श्रीकृष्ण सरस्वती नामक ब्ृद्ध सन्यासी से गुर दीक्षा 
लेकर ये संन्यासी वने । यहां से वे बद्रीनाथ केदार की ओर गये । हिमालय में 
कई चर्षो तर तपाचरण कर वे महाराष्ट्र छोटे । श्रव वे अद्भुत चमत्कार करके 
मक्तों की पीड़ा दूर करने छगे। कहीं दरिद्र प्राह्मण जी निर्धनता दूर करना, कहीं मत 
पुरुष को जीवित करना, एक ही स्थान में सव तीर्थों के दर्शन कराना, असाध्य रोगों 
से रोगियों को मुक्त करना इत्यादि अलौकिक घटनाएँ वे अपनी सिद्धि के वल पर 
घटित कर दिखाते थे | इन्होंने ब्रह्मेश्वर गाव में साययदेव नामक ब्राह्मण को पेट की 
तीम्रतम वेदना से तुरन्त बचाया। भविष्य में सायदेव के चंशज ने द्वी दत्त सम्प्रदाय 
के पूजनीय श्रीगुसचरित प्रथ/ की रचना की । जनता फी पीद़ा दूर करते समय वे 
गृहस्थों को शुद्ध आचार घर्.का उपदेश करते थे ।, ये बारह वर्ष तक नरसोया 
की घाड़ो नामक देहात-में रहे । इनके दर्शन के लिये प्रतिदिन सेकदों भक्त आते 
थे। झत नरसोवा की चाडी क्षेत्र वन गई। इस स्थान के पाच नदियों के सगम पर 
होने से इसकी श्रेष्ठता और भी वढ़ी । ये वर्णाश्रम धर्म के फट्टर समर्थक थे अतः 
इनके क्षेत्रों में वर्ण वजाति भेद के अनुसार बर्ताव करना शनिवार या और है। 
बाद में ये गाणगापुर में रहने लगे । यहां भी अपनी सिद्धि की सामथ्य उन्होंने 
प्रकट की । चंद दिनों में यह भी ज्षेत्र वना | सेकढ़ों रोगी रोगमुक्ति के लिए इनके 
दर्शन के लिए आते थे। जो भक्त जिस कामना से आता था, असन्न होकर लौटता 
था। घीदर 'के . बादशाह अछाउद्दोन पाव में विषाक्त फोडा होने से मरणोन्सुख् 
थे। वे गाणगापुर में श्रो दर्सिह सरस्वती के दशेन के लिए छाये गए और 
चद दिनों में ही स्वस्थ होकर छौटे | यहा भी वर्णाश्रमधर्मानुसार आचार-शुद्धि पर 
अत्यधिक जोर था । परन्तु इसिंद सरस्वती की सिद्धि से लाभ उठाने के सकाम हेतु 
के कारण दर्शक उपयुक्त आचार के अचुसार पूर्णतया बर्ताव करते थे । श्री नरसिंह 
सरस्वती ने स्वयम्‌ सन्‍्यासाश्रम का उत्कट आदणे उपस्थित कर अपने ग्ृहस्थाश्रमी 
शिष्यों को आदशी अर्थात्‌ प्रह्मनिष्ठ शहस्थ वनने का उपदेश दिया। इन्होंने 
सन्‌ १४५७ से समा ली । संक्षेप में नरसिंह सरस्वतो ने वर्णाश्रम के अनुसोर 
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शुद्धाचरण करने पर अत्यधिक जोर देकर तत्कालीन ब्राह्मण समाज में वर्मसवधी 
जो शियिलूता व उदासीनता प्रस्धत हो गई थी उसे दूर करने 'का सक्रिय उपदेश 
दिया । इनके प्रमुख सात संन्‍्यासी शिष्य थें-बाल सरस्वती, कृष्ण सररुवती, उपेन्द्र 
सरस्‍्वती, माधव सरस्वती, सदानंद सरस्वती, ज्ञानज्योति और सिद्ध । चेसे ही 
अप्तुख गहस्थाश्रमी शिष्य थे--सायदेव, नदीकवीश्वर, नागनाथ, नरहरी इत्यादि । 
कहने की आवश्यकता नहीं कि वर्णाश्रम को शुद्धता पर अत्यविक जोर देने से वे 
सब ब्राह्मणों के सिवा अन्य हो ही नहीं सहते थे । 


दत्त सम्प्रदाय का कार्य --दर्सिहजी के पश्चात्‌ इन शिष्यों ने 
उनका पथ चलाया। उन्होंने जो पवित्र स्थान बनचाए थे उनकी शुद्धता 
की निर्धारित रीति से रक्षा की। दत्त सम्प्रदाय का ' प्रचार अधिकतर उच्च 
वर्ण में हुआ और अभी है। यह मानना होगा कि ब्राह्मण की रक्षा 
करने में दत्त सम्प्रदाय कुछ सफल हुआ । मुसलमानों के शासन में 
अपना अध्ययन-अध्यापन का घर्मविहित कतंव्य छोडकर ब्राह्मण विधर्मियों 
की सेवा करने में मम्न हुये थे अत उनको जगाने की दत्त' सम्प्रदाय ने चेष्ठा की 
परतु इसमें उसकी अपेक्षित यश नहीं मिला क्योंकि दत्त सम्प्रदाय के श्रेष्ठ 
कवि और संत जनादंन स्वामी स्वयम्‌ दौलताबाद के किलेदार थे। हो, यह 
मानना होगा कि उन्होंने अपनी आध्यात्मिक योग्यता के बल पर मुसलमानों 
में भी हिंदू के श्री दत्तदेव के प्रति आदर और निष्ठा निर्मित की थी। 
'कद्दते हैं कि सत एकनाथ महाराज छो श्रीदत्त का प्रथम दर्शन मुसलमानों 
के फकीर के रूप में हुआ था। दत्त सम्रदाय के उपयुक्त सब - तीर्थ 
मुसलमानों के राज्य में थे और यह भी, स्वीकार करना होगा कि उनकी 
पवित्रता और मर्यादा पर मुसलमानों की ओर से आक्रमण नहीं हुआ था । इससे 
स्पष्ट होता है कि उक्त संप्रदाय कुछ अश में हिंदू और मुसलमानों में घार्मिक 
सहिष्णुता अस्थापित करने में समये रहा । परन्छु वारकरी सञअदाय ने जो किया 
था उसके विरुद्ध इसका काय रहा । कहाँ वारकरी सम्रदाय की धार्मिक उद्यरता 
और सहिष्णुता और फहाँ दत्त संप्रदाय की सकीणता और असहिष्णुता । वारकरी 
संग्रदाय ने महाराष्ट्र में आध्यात्मिक क्षेत्र में समता प्रस्थापित की और उससे 
जाति-बधन में शियिलता आने लगी । किन्तु दत्त सप्रदाय ने बर्ण और जाति 
को पुन' दृढ कर वारकरी संप्रदाय को सुघारवादी नीति पर आक्रमण किया और 
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फिर से परंपरावादिता, सकीर्णता और सनातनीपन का “पुनरुद्धार किया | इस 
दृष्टि से निस्संदेह दत्त सप्रदाय छुधार-विरोधी 'था। इसीलिए वह हिंदू समाज में 
अधिक फैल नहीं सका | इसके अतिरिक्त जहाँ वारकरी संप्रदाय ने निरपेक्ष भक्ति 
पर अत्यधिक जोर दिया, यहाँ तक कि भक्ति की तुलना में मोक्ष या मुक्ति को 
भी हीन वतायां वहाँ दत्त सप्रदाय ने अघ श्रद्धा, सकाम भक्ति और चमत्कार 
को अत्यधिक महत्व देकर सामाजिक नीति को नीचे गिराया । वारकरी संप्रदाय ने 
कर्मयोग के आचरण पर जोर देकर हिंवू,समाज को कतेव्योन्मुख बनाया किन्तु 
दत्त सप्रदाय ने कर्मकाण्ड पर शअ्रत्यधिछ जोर देकर ठच्च-नीच कौ विपमता 
को अधिक पुष्ठ क्रिया और संकी्णता को वल दिया । सच्चेप में दृत्त संप्रदाय का 
यश व वल उसके अद्भुत चमत्कार करने की सिद्धि में समाया था और है ही । 
इसके गाडगापुर, नरसोवा की वाडी, औदूम्वर, माहूर इत्यादि अमुख क्षेत्र हें और 
वे भ्रमी अपनी विशिष्टता लिए हुए हें । न्‍ 


दत्त सप्रदाय का साहित्य +--महानुभाव ओर चारकरी सप्रदायों की 
तुलना में दत्त संप्रदाय का साहित्य बहुत अल्प तथा साहित्यिक शुर्णो से निकृष्ट 
है। तो भी यद्द मानना होगा कि अन्य सम्रदायों जेंसी इस संप्रदाय मे भी लोक- 
भाषा में सराठी में दी अ्रधानतया अपनी रचनाएँ कीं। उनमें सरस्वती गंगाधर 
का गुरुचरित्र” प्रथ सर्वेश्रेष्ठ हे जिसका विस्तृत वर्णन हम आगे करेंगे। श्रन्य 
प्रयो में अनन्त सुत का 'दत्तप्रवोघ” वामनवोधा का 'गुरलीलामृत”, वाछुदेचानंद 
सरस्वती का 'दत्तपुराण' और 'दत्तमहात्म्य! महत्व के अन्य हैं। उक्त संप्रदाय 
के श्रेष्ठ अन्थकार तीम हैं--सरस्वती गगाघर, जनादन स्वामी और दासोप॑त । 
उनके जीवनचरित्रों। तथा अन्यों का अवलोकन करना यहाँ उचित है । 


सरस्वती गंगाधर ४--इन्होंने 'गुरुचरित्र' प्रन्‍्थ की रचना सन्‌ १५३८ 
में पूरी की । इनकी जन्मतिथि एवम्‌ समावरि को तिथि के वारे में विवाद है 
परतु अ्थरचना के विषय में संशोधर्को छा एक मत हो गया है। गुरुचरित्र के 
प्रार॒स में प्रस्थकार ने अपनी कुल-परपरा छा कथन किया है। उसके अनुसार 
नूर्सिह सरस्वती के शिष्य सायंदेव ब्राक्षण के ये पदपोता थे। संक्षेप में दृत्त संग्रदाय 
के कुल सें जन्म लेने के कारण वचपन से ही इनकी बृत्ति दत्तमक्ति की ओर ऊुछी 
थी । घीरे-घोरे चह श्रत्ति अध्ययन व अनुष्ठान से अधिक पृष्ठ होती गई । फलूत 
पक्क दत्तमक्ति का आविष्कार गुरुचरित्र? के रूप में मराठी में हुआ । वास्तव में 
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इनफी मातृभाषा कन्नढ् थी परन्तु सप्रदाय के प्रचार फे हेतु इन्होंने मराठौ 
अपनायी । यह प्रथ दत्त सप्रदाय का विद” या भ्रन्थसाहब” है । इसका प्रतिदिन 
भक्तियुक्त मन से अध्ययन करना दत्त संप्रदाय का धर्म-नियम है जिसका पालन 
प्रत्येक अनुयायी करता है। इसके कुल ५३ अध्याय हैं जिनमें कुछ ७३०० 
आविएँ हैं। ५१वें अध्याय में पहले के ५३ श्रध्यायों में विवेचित विषयों को 
सूची ही है और एक सप्ताह में सब ग्रथ का पारायण केसे करना चाहिए, विगत- 
वार बताया है। इसकी शेछी सवादात्मक है अर्थात्‌ शिष्य गुरु से शकाएँ करता 
है और गुरु उनका समाधान करता है। कथन फी रीति रोचक है । भाषा सरल, 
प्रासादिक और उचित अलकारों से युक्त है। पहले पाँच श्रध्यायों में श्री दत्त 
देवता की पौराणिक महिमा वर्णन की गई है। श्रध्याय पॉच से दस तक श्रीपाद 
चष्लम जी की जीवन-लीलाओं की जानकारी दी गई है। अध्याय ११ से ५२ तक 
श्री नृर्सिद्द सररवती का विस्तृत जीवनचरित्र एवम्‌ अद्भुत चमत्कारों का रसभीना 
घिवेचन है । महानुभावों ने जेसे अपने आय आचार्यों 'की लीलाओं का गान किया 
चेसे सरएचती गंगाधर ने भी किया । इसके- श्रतिरिक्त योग, कर्मकाण्ड, वेदों का 
विस्तार, कर्म-मीमासा, ग्रृहस्थाक्रम, प्रतकथा, शिवरात्रि कथा और बार-बार 
गुरु की महत्ता और आवश्यकता इत्यादि विषयों का विस्तृत विवेचन है। 
प्रन्थकार फाशीवर्णन, गाणगापुर वर्णन और रुद्राक्षों का माहात्म्य वर्णन करने में 
भी रस लेता है। सच्चेप में गुरुचरित्र” प्रथ में गुर के महात्मय के साथ कमकाड 
एवम्‌ आचार-घर्म का विस्तृत कथन है। उक्त ग्रंथ के परायण की फलश्रुति 
भी ठसमें स्पष्ट रूप से निवेदित है। अभी हजारों साम्प्रदायिक भक्तियुक्त हृदय 
से प्रतिदिन स्नानोत्तर उसकी पूजा और पाठ करते हैं। इसमें ब्राह्मणों के आचार 
पर अत्यधिक जोर दवोने से प्राय ब्राह्मण ही इसका नित्य पाठ करते हें । 


जनादुन स्वामी ( सन्‌ १५०४-१५७५ );+--ये दत्त सम्प्रदाय के विशिष्ट 
एवम्‌ महान साधु थे। ये वम्बई राज्य में चालिसगांव के निवासी और वद्दा के 
देशपाण्डे थे। ये स्वभावत बड़े वीर, नियमी और तेजरदी व्यक्ति थे। कहते हें 
कि इनको अपने उपास्य देव ( दत्तान्रय ) के सगुण रूप का दशन हुआ था । 
इसके अतिरिक्त उन्हें इसिह सरस्वती के सपके में आने का सौभाग्य मिला था। 
अपने काम में दक्ष होने के कारण ये एक साधारण देशपाण्डे पद से बढते-बढते 
देवगढ या दौलताबाद के वड़े हाकिम्र हुए। दत्त सम्प्रदाय के होते हुए इन्होंने 
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विधर्मी मुसलमान बादशाह की नौकरी ईमानदारी से और कठोर क्तव्यपरायणता 
से की और इसके कारण वे बादशाह के विश्वासपात्र सलाइकार भो यबने। उस 
समय में इनके जेसा प्रभावशाली अन्य हिंदू अधिकारी नहीं था। मुसलमानों 
के दाकिम होते हुए भी इन्होंने अपनी देनिक धार्मिक दिनचर्या में तनिक 
भी अछ्ता नहीं आने दी । वे प्रतिदिन ब्राह्म मुद्देत पर जगकर मध्याद्व तक स्नान 
संध्या, पूजा, समाधि और श्री दत्त सेवा में मग्न रहते ये । तत्पश्चात्‌ भोजन करके 
कचहरी का काम देखते थे | मुसज्लमानों के शासन में इनका बड़ा दबदवा था अतः 
इनको छेड़ने की फोई हिम्मत नहीं कर सकता था । शाम तक राज्यकाय दक्षता से 
करने के पश्चात्‌ वे साय॑-संघ्या आदि करके पूर्च रात में ज्ञानेश्वरा और अम्तानुभव 
का ऐसा रसभीना और आकृषेण निरूपण करते थे कि भ्रोता मंत्रमुग्ध हो जाते थे। 
ये प्रतिदिन एकान्त में योग-समाधि के द्वारा उपास्य देव भ्री दत्तात्रय के दर्शन 
किया करते थे । योग-समाधि लगाने का सथुरू देवगढ़ पर अभी सुरक्षित है। 
ये जैसे दयालु थे वेंसे न्‍्यायनिष्ठ भोथे अत सब पर उनकी समान धाक थी । 
इनकी अलौकिक साधुता से प्रभावित होकर बादशाह! ने देवगढ़ की सब सरकारी 
फाररबाई प्रति गुरुवार ( गुरु दत्त के दिन ) को छुट्टी देकर घद कर दी थी। 
संस्कृत में सुभाषित है कि---'सेबाघर्म परमगहनो योगिनामप्यगम्य ! । सेवा धर्म 
योगियों के लिए भी अगम्य है । परतु जनाद॑न स्वामी ऐसे अद्वितीय साधु ये कि 
विधर्मी वादशाह की सेवा करते हुए उन्होंने स्वथर्म के आचरण में तिल के बरावर 
भी न्यूनता नहीं आने दी । वे अपंच और परमाथे की साधना में श्रत्यधिक निपुण 
एवं यशप्वी थे। सचमुच वे स्थितप्रज्ञ थे। समता, शाति और शअनासक्ति उनके 
आचरण में सदा श्रतिविम्बित होती थी। भला ऐसी भक्ति-ब्ञान वेराग्य की सूर्ति 
को हिंदू तथा सुसलमान सभी पूजनीय क्यों नहीं मानते ? जनादन स्वामी के 
जीवनचरित्र की अत्यन्त महत्वपूर्ण दो तीन घटनाएँ हैं । उनमें पहली है उन पर 
भगवान्‌ दत्त का अनुप्रह होना । इस संवध में उनके अधान शिष्य एकनाथ 
महाराज लिखते हें कि--“जब जनादन स्वामी फो सद्गुरु-प्राप्ति की ऐसी घुन लगी 
कि जाप्मत्‌ , स्वप्न और सघुप्ति तीनों अवस्थाओं में इनके सिवा उन्हें और कुछ 
सूमता ही नहीं था तब भावभक्ति के भोकक्‍ता भगवान्‌ दत्तात्नेय साक्षात्‌ प्रगट 
हुये और उनके फ़िर पर दाथ रखकर उन्होंने उपदेश दिया कि कर्म करके भी 
अकर्ता रहो, अपना कम करते हुये आत्मानुसन्धान न छोड़ो । उक्त उपदेश 
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के अनुसार थे कर्मयोगी भक्त वने । जनाद॑न घ्वामी ने कहे भक्तिग्रेमयुक्त फुटकर 
श्सगों की सरस रचना की। अभी इनका एक अथ उपलब्ध हुआ है। 
वह है पचीकरण अथवा अआत्मानात्म-विवेकसार । यह ओबिवद्ध ग्रथ है । इसमें 
अध्यात्मविषय का अति सूद्ठम एवं ग्भीर विवेचन है। इसकी रचना झआात्मानुभव 
केबल पर होने के कारण इसकी ग्रामाणिकता सदेह के परे है । यह जनादन स्वामी 
की मद्दाराष्ट्र एव मराठी भाषा को सर्वश्रेष्ठ देल है । महाकवि एकनाथ उनके श्रेष्ठ 
शिष्य थे। ऐसे बिरले साधु पुरुष नें देवगढ़ की चोटी पर समाधि ली जो अभी 
दर्शनीय है । 


दासोप॑त देशपांडे ( सन्‌ १५२१-१६१५ ) ;--वाघ्तव में ये एकनाथ 
मद्दाराज से छोटे पर समकालीन थे । यहाँ दत्त सम्प्रदाय की सादित्यिफ सृष्टि 
की जानकारी सिलसिलेवार वर्णन करने के लिए हम इनके विषय में श्री एकनाथ 
से पहले लिख रहे हैं। ये प्रकाण्ड प्रथकार थे। इन्होंने साहित्य का सागर निर्मित 
किया। लगातार पचास वर्षों तक लेखन काय करके इन्होंने पचास से अधिक 
प्रंथों का प्रणणन क्रिया । इसके अतिरिक्त इन्होंने कई संस्कृत भ्रथ भी लिखे। 
इनका मराठी भाषाभिमान अत्यन्त ज्वलन्त था। ये कट्टर दत्तमक्त थे । 
किंवदन्ती के अनुसार इनके पिता दिगम्बर पत को समय पर रसद न देने के 
अपराध के कारण बादशाह के कोध का शिकार होना पढा। बादशाह ने बालक 
दासोपत को केद कर उसके पिता को घमकी दी कि यदि एक महीने में वे धन 
न देंगे तो उनका पुत्र वछात्‌ मुसलमान बनाया जाचेगा। पिता भयाक्रान्त हुए 
पर बालभकक्‍त दासोपंत ध्रुव जेसी निश्चल भक्ति केदखाने में करते रहे। 
उसकी स्वाभाविक भक्ति पर श्रीदत्त अभ्रु असन्न हुए । फिसी तरह से 
अकस्मात्‌ द्गिम्बर पत को घन मिल गया और उन्होंने रसद देकर 
अपने पुत्र को बेदखाने से मुक्त करा लिया । इसके पश्चात्‌ उनकी दत्तमक्ति 
अधिक पुष्ट हुई क्योंकि श्री दत्त की कृपा से ही उनके निर्धेन पिता रसद्‌ 
अदा करने में समर्थ बने । उन्होंने अपने प्राम का त्याग किया और थे आवेजोगाई 
नामक देहात में जा बसे । चद्दा समाधि लेने तक वे दतभक्ति और अखण्ड 
साहित्य रष्टि में ऊगे रहे । दासोपतकृत पचास प्रन्थों फ़ी उपलब्ध सूची इस प्रकार 
है--( १ ) गीताणंव, (२ ) अन्यराज, ( ३ ) वाक्यब्ृत्ति, (४) पचीकरण, 
( ५) दत्तात्रयमादहात्म्य, ( ६ ) अवधूतराज, ( ७ ) दत्तानत्रयसहसखनाम, ( ८ ) 
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दत्ताश्रयशतनामस्तोत्र, ( ९ ) दत्तात्रयपोडशनाम, ( १० ) अनुगीता, (११ ) 
एथूलगीता, ( १९ ) अवधूतगीता, ( १३ ) अवोधोदय, ( १४ ) गीतासाप्य (१५) 
साथंगीता, (१६ ) ग्ुरुस्तोन्र, ( १७ ) दत्तात्रयनामावली, ( १८ ) षड़गुरुयंत्र, 
(१६ ) पोडशदलय॑त्र, ( २० ) अन्रिपचक प्रधान यंत्र, ( २१ ) आगम निगम, 
(२२ ) शिवस्तोन्न, ( २३२) सहखनामटीका, ( २४ ) मंगलमूर्तिपूजा, ( २५ ) 
मद्दापूजा, ( २६ ) मानसिक पूजा, ( २७ ) गीतास्तोत्र, ( २८ ) मंत्रपूजा इत्यादि। 
इसके अतिरिक्त उन्होंने संस्कृत में दशोपनिषद्भाष्य और दत्तात्रयमाद्दात्म्य नामक 
प्रथ लिखे। उनके सैकड़ों सरस अरभग, पद और आरतियों भी उपलब्ध हुई दें । सक्षेष 
में उनकी साहित्य सृष्टि सागर जैसी विशाल और गद्दरी हे । उसमें फुटकर रसभीने 
एवम्‌ मक्तियुक्त अभर्गों की मनोहर लद्दरियाँ उठती हैं । ऊपर निर्दिष्ट प्रन्थों में 
लगभग बीस श्रीदत्त के विषय में हैं जिससे हम सहज में कल्पना कर सकते हैं कि 
दासो पंत ने दत्त सम्प्रदाय का साहित्य केसे ओर कितना समृद्ध किया था। वे 
निरे दत्तमकक्‍्त ही नहीं थे, उनका शाज्लाष्यूनन, चिंतन और मनन विशाल था । 
अन्यथा वे गीता पर पाच ग्रन्थ और वेद-उपनिपदा पर दो-तीन अ्न्ध न लिख 
सकते । 5न्‍्हें आत्मदशन तथा आत्माठुभव का आनन्द प्राप्त हो छुका था और 
इसीके बल पर उन्होंने पचीकरण और प्रवोधोदय जेसे प्रौढ अध्यात्मविपयक 
प्रन्थो की सफल रचना की । वे जितने प्रोढ भाष्यकार थे उतसे ही भावुक कवि 
भी थे, अन्यथा वे सेकर्ों भक्तिरस-युक्त फुटकर अभगों की, पद्दों की और 
आरतीयों की सरस ओर नादमधुर रचना कदापि न कर सकते । सच्षेप में दासो 
पत की काव्य-अतिभा बहुमुखी थी । 


अब हम उनके दो-तीन प्रमुख और लोकप्रिय ग्रन्थों की संक्षेप में जानकारी 
देने की चेश या समाछोचक की दृष्टि से उनका विवेचन करेंगे। वे प्रथ हें 
'गौताणंव' 'प्रन्धराज' और 'पचीकरण' । 'गीताणव' नाम से स्पष्ट होता है कि 
यह गौता की सागर जेसी विशाल टीका है। यह सवाराख ओवियों में लिखा 
महान प्रन्थ है | हमें तो लगता है कि इतनी विशाल काव्यवद्ध टीका कदाचित्‌ 
ही ससार की किसी अन्य सापा में उपलब्ध हो । गीता जेमे इसके कुल अठारह 
अध्याय हैं जिनमें पहले और दूसरे अध्याय ही छमश ३१३३ और ५६५५ 
ओबियों के हैं | अठरादवें श्रष्पाय की १६००० ओविए हैं। अथकार ने कसी 
विशिष्ट मत के प्रचार के लिए उक्त विशाल भाधष्य नहीं लिखा | वे तो साधारण 
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जनता को गीता का रहस्य सममाने की दृष्टि से ही प्रवृत्त हुए थे। अझत' भाषा- 
शैली बहुत सरल, सुबोध और प्रवाह्दी है । जहाँ तद्दों परिचित दृशरन्तों की सह्दा- 
यता से रहस्य विवेचित किया गया है। इससे ज्ञानेश्वरी जेसी काव्य-प्रतिमा की 
उड़ान अथवा कल्पना का स्वेर विहार या अलकारों की भरमार नहीं है। 
परन्तु भाषा प्रवाहयुक्त और आकर्षक है जिससे वाचक इसके पठन या श्रवण में 
तन्‍्मय हो जाता है। सत ज्ञानेश्वर श्रोताओं का अनुनय करते हैं । वे उनकी रुचि 
और बौद्धिक क्षमता के अनुसार अपनी विवेचन शली मोड़ते हैं. परतु दासोपन्त 
श्रोताओं की या वाचर्कों की उपेक्षा करके विवेचन करते दें। सत ज्ञानेश्वर ने 
साधारण श्रोताओं के सम्मुख गीता पर काव्यवद्ध प्रवचन दिए जो ज्ञानेश्वरी में 
सगृहीत हैं। इसके विरुद्ध दासोपत लिखते हैं कि 'मैंने गीताणंव लिखते 
समय श्रोताओं का मुँह नहीं देखा और न किसी दुसरे भाष्य का आधार 
लिया है। इसमें मैंने आत्मानमव और चिंतन ही भर दिया है। जिसे सुनना हो 
वह सुने, जिसे मानना हो वह माने और जिसे पसद न दो वह अपने दोनों कान 
बद कर ले / भ्रोताओं के प्रति उनकी कितनी उदासीन और निरपेक्ष बृत्ति थी। 
इसका अपेक्षित परिणाम यह हुआ कि श्रोता और वाचक उनकी मद्दान्‌ कृति के 
प्रति उदासौन बच गए । स्वान्त-सुखाय लिखने वाला भी इतनी फठोर बृत्ति घारण 
नहीं कर सकता परन्तु 'स्वभावो दुरतिक्रम ? अर्थात्‌ स्वभाव के लिए कोई 3पेषघ 
नहीं है । उक्त प्रथ में जहाँ तहों विषय-प्रतिपादन के विस्तार देखने में श्ात्ते हैं । 
जेसे केवल क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ” का अथे विवेचित करने के लिए भप्रन्थकार ने ९५०० 
ओबविएँ रचीं। इसी तरह 'विदवादरत ” को स्पष्ट करने के लिए १२४३ ओविएं 
लिखीं । उक्त प्रन्थ में प्रन्थकार का सजग मातृभाषाभिमान भी जहाँ-तहाँ 
दृग्गोचर होता है। कह्दीं-कहीं मार्मिफ सुभाषित मिलते हैं। उदाहरणार्थ चिन्ता 
पर लिखा एक सुभाषित है--“चिन्ता पुरुषों के लिए एक बंधन है । यद्द जीते जी ही 
मृत्यु के समान है । चिन्ता खुखों का नाश करके पीड़ा देने वाली है । चिन्ता हृदय 
का अन्धकार और जीवन का कृष्ण पक्ष है। इस चिन्ता का नाश करने वाला ही 
खरा गुर और ससार का त्राता है । चिन्ता बिना अप्रि के जलाती है और सुख 
को निगल जाती है। समस्त भूमण्डल में चिन्ता के समान दुष्ट और कोई नहीं 
है ” कितना बढिया और व्यवह्ारोपयोगी सत्य ऊपर के सुभाषित में ओतग्रोत 
है । नि सदेह दासोपन्त ने स्थानुभव तथा मनन का अमृत गौताण॑व में भर दिया 
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है। हस प्रकार दासोपन्त ने किसी ग्रथ फा आधार लिए बिना हो घागर सदश 
टीका लिख कर अपनी विशेषता प्रगट की । 

दासोपन्त फा दूसरा प्रसिद्ध प्रन्थ है प्रन्थराज', जिसमें अध्यात्म का बारीकी 
से विवेचन मिलता है । इसकी लेखन शेली सवादात्मक है। शिष्य गुरु से अध्या- 
त्मविषयक कई प्रश्न पूछता है और गुरु अनेक परिचित दृष्टान्त देकर उनका 
समाधान करता है । इसके आठ अध्याय हैं और उनमें बारह हजार ओविएँ हें । 
पहले पाँच अधघ्यायों में गुरु और शिष्य के छक्षण, प्रतीति, स्थूछ, शरीर, अष्ट 
देह, आआशकाओं का स्वहूप और उनके निरसन का सुलभ विवेचन है। शेष सात 
अध्यायों में पचीकरण, योग, उपासना इत्यादि का अति विस्तृत विवेचन मिलता 
है जिसका आधार ग्रन्थकर्ता की आह्मप्रतीति ही थी। दासोपन्त ने मानव के 
स्वभाव का सूच्म निरीक्षण किया था। यद्यपि उनकी जृत्ति निस्पृह् थी तो भी 
मानव समाज के सुख-दु ख से वे काफी परिचित थे और उसके प्रति सहानुभूति 
रखते थे । यद्यपि वे लोकानुरंजन के लिए विलकुछ नहीं लिखते थे परतु वे 
लोकविमुख फवि नहीं थे सदुपदेश देकर लोकमगल साधने की उनकी प्रवछ कामना 
थी | इसीलिये उन्होंने उक्त प्रन्थ में जहाँतहाँ मानवीय स्वभाव का यथार्थ 
चित्रण किया है। चैसे ही आपने अध्यात्म का अति सरस, सुऊम और आकर्षक 
प्रतिपादन किया है । वे योगसाधकों को लक्ष करके कहते हैं--“जो कोमलता और 
कठोरता में अंतर नहीं मानता, जो शीतोष्णता समान रूप से सहन करता है 
और जिसने देह से प्रेम करना छोड़ दिया है, केवल वही योगी है । बाह्य दर्शन 
( स्वहप-दश्शन ) योग-साधना के मार्ग में वाधक हैं। अत योगाभ्यासरी को 
अपनी दोनों नेत्ररूपी आलमारी बंद कर लेनी चाहिये जिससे वद्द भीतर ही 
देखे । रूपद्शन अचश्य द्वी त्याग देना चाहिए क्योंकि योगी के लिए रूपदर्शन 
शत्रु है / इसी प्रकार वे स्थितप्रज्ञ के लक्षण वर्णन करते हुए लिखते हें--'जिसे 
अपने शरीर का कोई ध्यान नहीं और जिसकी शरीरविपयक बुद्धि नष्ट हो गई 
वही ह्थितप्रज्ञ योगी हे ” सक्षेप में प्रथराज अपनी कोटि का विशिष्ट प्रय हैँ । 
ऐसा दीख पढ़ता है कि आगे चलकर समर्थ रामदास जी ने इसका अनुकरण या 
इससे अभावित होकर अपने सुप्रसिद्ध 'दासवोब” की रचना की है । 


दासोपत की तोसरी प्रसिद्ध रचना है 'पच्ीकरण” । इसको अनूठी विशेषता 
यह है कि यह अन्य अढाई हाथ चौढदी और चार हाथ हरुम्बी दोहरी 
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चादर पर लिखा है। प्रतिदिन दस घण्टों तक कष्टप्रद लेखन कार्य करके कहे 
महीनों में उक्त अन्थ की रचना हुई । प्रतिदिन दासोपत को एक बढ़ी दवात 
भर स्याही छगती थी। अ्रक्षर मोटे और स॒वाच्य हैं। अभी ऊूगभग पोौने चार 
सौ घर्षों के वाद उक्त अनूठा भ्रन्थ उपलब्ध हुआ है । पाठक इसको भली भोति 
पढ सकते हैं और एक अनूठी कृति को देखने का आनद प्राप्त कर सकते 
हैं। भावुक भक्तों का विश्वास एव श्रद्धा है कि रोगी को उक्त दोहरी चादर 
से छुवा जल पिलाने से वह रोगमुक्त होता है। अन्धश्रद्धा को छोड दीजिये 
परंतु यह मानना होगा कि पचीकरण अन्थ के लेखन में कवि ने अनूठेपन का 
आधविष्कार किया । उक्त दोहरी चादर! दासोपत के भक्तों ने बडी श्रद्धा से 
अभी तक सुरक्षित रखी है । कोई भी उसको देख और पढ सकता है | 


दासोपन्त जेंसे प्रौढ भाष्यकार थे बेसे भावुक कवि मी थे। उनके लगभग 
१६०० अमभग, पद और आरतियोँ उपलब्ध हैं। ये सब कवि के भाव सौंदये से 
शआओत-प्रोत हें । जब जो भाव प्रबल होकर जगा तब उसको कवि ने भाव-काव्य में 
प्रगट किया। ये सब फुटकर हैं अत उनका क्रमबद्ध कयन करना कठिन है ।£ 
नि सन्देह इन पदों में जो माधुये, सौंदय और भाव कोमलछता भरी है वह उनके 
प्रौद़ अन्थों में नहीं दिखाई देती । किसी भी कवि की खरी काव्य-प्रतिसा जितनी 
स्फुट कविताओं में निखर आती है उतनी विषय-विशेष पर रचना करने में नहीं, 
क्योंकि विषय की मर्यादा में उसकी अतिभाशक्ति सीमित रहती है। प्रत्युत स्फुट 
रचनाओं का स्तोत ही स्वतत्न और प्रवल भावनाएं होती हें । इस दृष्टि से दासोपन्त 
की फुटकर रचनाएँ वहुत रसभीनी ओर अलंकार-समृद्ध हैं। एक पद में वे शब्द 
की मद्दत्ता का वणन करते हैं। 'शब्द से पवतत पिघल जाता है, चन्द्र भर सूर्य 
गति भूल जाते दें, शथ्वी कापने लगती है और तीनों लोक तन्‍्मय हो जाते हैं /” 
इसकी साथकता हम ससार के इतिद्दास में अनुभव करते हैं। क्या फ्रासीसी क्ांति 
रूसो ओर ह्ालातियर के ज्वलन्त लेखों का परिणाम या फल नहीं थी ? दूसरे पद 
में दासोपन्त को आत्म समपणता का अनुभव कीजिए । वे आतंता से कहते हैं-- 
है परम आनन्द-नदुनदन ! तू सदा मुझे अपना श्रेम दे । में तो तुझे आत्मीय रूप 
में ही जानता हू । अत योग-साधना मुझे केसे रुचेगी ? तू तो पूण ब्रह्म, पुरातन 
पुरुष ओर परमात्मा है। में तुममें केसे भेद करें ? मैं तेरे समुण और निर्गुण रूप 
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में अन्तर नहीं समझता और न मुझे वह अन्तर करने को क्रिया में रुचि है । मुझे 
तो तेरा सदेव स्मरण करते रहना ही अधिक पसंद है!” मद्दाराष्ट्र के वारकरी 
संत के जैसे ही दासोपन्त सगुण और निगुंण में भेद नहीं मानते ये। वारकरी 
और दत्त सम्प्रदाय में यह समानता है। उनके कई अंगों में और पदों में 
सगुण और निर्मुण की एकता का सरस अतिपादन मिलता है। एवम्‌ मराठी का 
साहित्य सब तरद से समृद्ध करके सन्‌ १६१५ में दासोपन्त ने समाधि छो। 
नि संदेह दासोपन्त दत्त सप्रदाय के सर्वश्रेष्ठ कवि थे । 


दूसरा अध्याय 


युगप्रवर्तक संत एकनाथ 
( सन्‌ १५३३-१५९६ ) 


तत्र त॑ बुद्धिसंयोगं॑ लभते पौर्वदेहिकम्‌। 
यतते च ततो भूय' संसिद्धो छुरुनदन्दन ॥ 
( गी० आअ० ६ छो० ४३ ) 

उपयुक्त छोक की व्याख्या करते हुये 'शानेश्वरी” में सत ज्ञानेश्वर जी 
कहते हैं--जिस प्रकार सूये का उदय होने से पहले उसका प्रक्राश अकट होता 
है उसी प्रकार प्रौदावस्था आने के पहले ही और बिना पक्क वयस की भपेक्षा 
किए दी वाल्यावस्था में ही उसमें ( योगश्रष्ट में ) सवज्ता का सचार हो जाता 
है। उसकी घुद्धि पक्त होने पर उसको सब विद्याओं का प्रसाद आप से आप 
मिल जाता है और उसके मुख से सब शाज्नर स्पभावत' ही ग्रगट होते हें।' यद्द 
सिद्धान्त सन्‍्त एक्रनाथ जी पर ठीक घटता है। उनकी टक्कर का बहुगुखी सर्जन- 
शील अतिभा का कवि महाराष्ट्र में अभी तक नहीं पेदा हुआ। वे जितने ऊंचे कवि थे 
उससे अधिक ऊँचे सन्त ये। सचमुच वे अपूचे सन्त थे। श्रश्नत्ति और निश्वत्ति का 
ऐसा अनूठा एवम्‌ विलोभनीय समन्धय ससार में कदाचित्‌ ही किसी अन्य सन्त 
ने संपादित किया हो । उनके पहले सत नामदेव और पश्चात्‌ सत छुकाराम भी 
गृहस्य थे परन्तु उन को रुचि गृहस्थी में नहीं थी। वे विचाहवद्ध होने 
के कारण विवशता से ग्रहस्थी निभा रहे थे। इसके अतिरिक्त उनकी ग्ृहस्थी 
दरिद्रता से और तत्सम्बद्ध विषदाओं से ओतप्रोत थी । शत वे दोनों शहस्थी 
से सदा उचाट ही रहे । परन्तु सत एकनाथ ने शहस्याश्रम में पूरी सात्विक एवम्‌ 
धर्मिक रुचि लेते हुए परमार्थ की सफल साधना फी । उन्होंने शद्ृस्थाश्रम फो फभी 
न परमाथे पथ का दृत्यारा अनुभव किया और न कहा । वे जेंसे आदर्श एहस्थ थे 
पैसे ही भक्त थे । सतिन बहिनावाई ने अपने एक अभज् में ठीक ही कह्ा-- 
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शानदेव ने ज्ञानवत्न डाली जो चुनियाद्‌ 

नामदेव ने नामवश रचो भव्य प्रासाद। 

पएकनाथ ने भागवत दिया स्तंभ और। 

डसी भक्ति पर धर्म का तुकाराम सिस्‍्मीर ॥ 

मद्दाराष्ट्र में भागवत धर्मझूपी प्रासाद है। संत ज्ञानदेव ने उसकी नींव डाली 

आर सत नामदेव ने नामस्मरण के वरू पर उसका प्रचार किया, अर्थात्‌ सत 
प्नेश्वर उक्त प्रासाद की नींव हैं. और सत नामदेव दौवार हैं। सत एकनाथ को 
उसका स्तम्भ कहा है ओर अततोगत्वा सत तुकाराम उसके शिखर बने । भागवत 
धमंमन्दिर के स्तम्भ बनने का सहामौरव सत एकनाथ को प्राप्त हुआ था। 
यह सूर्यप्रकाश जेसा स्पष्ट है कि जिस काय का श्रीगणेश संत ज्ञानेश्वर ने तीन सौ 
धर्ष पूवे किया था उसको पूरा करने में संत एकनाथ ने अपनी सारी आयु अर्पित 
फर दी । इसीलिये महाराष्ट्र की भावुक जनता उन्हें संत छानेश्वर का अवतार 
मानती है | आइए, हम सक्षेप में पहले उनका जीवनचरित्र देखें ताकि उनकी 
महती साहित्य सृष्टि का सम्यक्‌ रहस्य आगे चलकर सहज में समझ सके। 


संक्षिप्त जीवनी :--दक्षिण कासी पेठन में संत भानुदास के पवित्र वुल में 
सन्‌ १५३३ में एकनाथ उत्पन्न हुए। ये सत भानुदास के पौनच्र थे। इनके पिता 
सूर्यनारायण थे और माता रुक्मिणी थी। संत तुलसीदास जी के समना इनका जन्म 
मूल नक्षत्र में होने के कारण चन्द मद्दीनों के बाद माता-पिता की दु सखद झत्यु 
हो गई । अत दादा चक्रपाणि इन्हें बचपन में लाड से एका ( अकेला ) कहकर 
पुकारते थे । प्रौढावस्था में उन्होंने अपने 'एकनाथ” नाम में छिप। आध्यात्मिक 
व्यग्य एक असग में बढ़ी सामिकता से स्पष्ट किया | वे कहते हैँ--'मूछ के मूल 
में ही एकनाथ पेदा हुआ, जिससे मोवाप डर गये। यह मूल नक्षत्र ऐसा 
आ पड़ा कि मैंने दोनों को निर्मूंठ कर दिया। उन्होंने नक्षत्र को शान्ति की 
सो वे स्वय हो शान्त हो गये और मैं मूछ में लगकर अपना नाम 
सार्थक करने छगा। एका जनार्दन की शरण में जाकर मूल कौ वार्ता में 
पहुँचा और मा ( माया-प्रकृति ) सहित बाप ( ब्रह्य ) को घोटने लगा ।” इसका 
सरल आशय है “मूल नक्षत्र के कारण मॉ-वाप झर गए और उन्होंने नक्षत्र की 
शांति करायी परन्तु उनका देहान्त होकर रहा किन्तु एकनाय मूल में ही लगे रहे, 
इससे शुद्ध आत्मस्दरूपाकार हो गये परन्तु इससे अधिक गंभीर ज्यंगाथे इसमें है 
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कि 'मा माने प्रकृति और वाप माने पुरुष को ग्रास करके जो त्रिगुणातीत परत्रह्म हें 
उसमें एकनाथ मिल गये / कौन कह सऊता है कि उनका उपयुक्त विधान 
असत्य था ? बालक एकनाथ स्वभावत श्रद्धावान ओर बुद्धिमान थे। राम-कृष्ण- 
हरि का नामोच्रण करते हुये वे ऐसे तल्लीन होते मानो समाधि लगा लेते थे। वे 
पूजा में अपने दादा की श्रद्धायुक्त हृदय से सहायता करते । 'होनदार बिरवान के 
होत चीकने पात' सुभाषित के अनुसार लोग कहते थे कि यह सत भाहुदास का पीनच्र 
उनका यश दर्सो दिशाओं में फेलावेगा ।! बालक एकनाथ सब सदगुणों की मूर्ति 
था अत बह सब पेठणनिवासियों का प्रिय बना। छठे वर्ष उसका जनेऊ हुआ और 
उसे ब्रह्मकर्म की अच्छी शिक्ष। मिली । उसकी बुद्धि अति तीत्र थी । गुर जो विषय 
उसे पढाते थे उसे वह तुरन्त ग्रहण करके कठस्थ कर लेता था। गुरु से ऐसे मार्मिक 
प्रश्न पूछता था कि उनसे उत्तर देते न बनता । अन्‍न्ततोगत्वा एक सरल हृदय 
के गुरु ने उसके दादा चक्रपाणि से स्पष्ट कहा--भमैंने तो पेट के लिये कथा 
कहना सीखा किन्तु आपका पौन्र ऐसे जटिल प्रश्न करता है कि उनका समाधान 
में नहीं कर सकता |” इस प्रकार फेषवल वारह वर्ष की अवस्था में एकनाथ ने 
रामायण, महाभारत तथा अनेक पुराणों का अध्ययन समाप्त कर लिया । अलोकिक 
पुरुष का सब कुछ अलौकिक ही होता है ! अ्रव वे अलौकिक गुरु के दशन के लिये 
व्याकुल हुये । एक दिन रात में एकनाथ अकेले शिवालय में बेठे राम-कृष्ण-हरि 
का मन्त्र जपते थे । उन्हें एकाएक आरि्मिक प्रेरणा हुई कि देवगढ़ जाकर जनाद॑न 
रुवामी के चरणकमलों में गिरो। वे तत्काल देवगढ़ की ओर चल पढे । उन्होंने 
अपनी वृद्ध दादी ओर दादा की अनुमति भी नहीं प्राप्त की क्योंकि सदूगुरु के 
दर्शन के लिये वे अति बेचेन हो गए थे । तीसरे दिन प्रात काल वे देवगढ पहुँचे । 
वहाँ उन्हें सदगुर जनादन स्वामी के दशन हुये । गद्गद द्वोकर उन्होंने अपनी देह 
गुरुघरणों में अर्पित की । इस समय उनकी श्रवस्था तेरह वर्ष की थी। सदूगुरु 
को सच्छिष्य मिल। और सच्छिष्य को सदूगुरु मिला । दोनों कृता्थ हुए । गुरु- 
शिष्य का जिस शुभ दिन वद पमिलाप हुआ वह दिन महाराष्ट्र के इतिहास में 
स्वर्णाक्षरों में लिखा गया । 


जनार्दन स्वामी को ब्रह्मनिष्ठा, विदत्ता, सदाचार, भक्ति ओर कोमलता देखकर 
भावुक एकनायथ की चित्तवृत्ति उनके चरणकमलों में मँंचर जेसी सल््म हुई । 
लगातार छ+ चषे तक उन्होंने वड़ी साधुक्ता से उनकी अव्यभिचारिणी 
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सेवा की। गशुरुसेवा करते करते उनके सब मनोविकार शान्त हो गये 
ओर चित्तशुद्धि मी हो! गई। वे चन्द वर्षो में ही शुरुप्रसाद के लिए योग्य वचन गए। 
ऐसी निर्मल चित्तत्ृत्ति में रहते हुए उन्होंने साक्षात्‌ गुरुमुख से ज्ञानेश्वरी, 
अम्रतानुभव और अश्रीमद्भायवतादि ग्रन्थ सुने और उसका आत्मवोध 
जागृत हो गया । जेंसे शरत्यूर्णिमा की रात में पूर्णचन्द्र का पूर्ण अतिविम्ब 
मानसरोघर के स्वच्छ जल में सुहावना दिखाई देंता है पैसे ही जनादंन 
स्वामी का आध्यात्मिक ज्ञान शुद्ध हृदय के एकनाथ में संपृर्णता से संक्रमित 
हुआ । गुरु ने प्रसज्त होकर उन्हें श्रवण, मनन, निद्ध्यास और साक्षात्कार 
आदि विधियों द्वारा आत्मज्ञान प्राप्त करना सिखाया। एकनाय छतारथ हुए । 
हम पहले लिख चुके दें. कि जनादन स्वामी सत होते हुए देवगढ के उच्चाधिकारी 
ये और अपने व्यवसाय एवं व्यवद्ार में बहुत कुशल थे। अब उन्होंने एकनाय 
को व्यपद्ार में निपुण करने के हेतु उन्हें देवगढ़ के हिसाव-क्रिताव का काम 
सौंपा। एकनाथ ने उसे गुरुसेवा समककर सहर्ष स्वीकार किया। श्रतिदिन 
अत्यन्त दक्षता से वे हिसाव-किताव करते थे । परन्तु एक दिन हिसाव में एक 
पाई की भूल रह गई। बढ़ीं का सब काम वड्ठा होता है। भला एकनाथ वह 
भूल केसे सह सकते थे ? वह भूल हूँढ निकालने के लिए वे हिसाव को मोटी 
वही लेकर भमन्द रोशनी पाली बत्ती के सामने डटकर वेठ गए | घंटों बीत गए 
पर भूल न मिली । मद्दान्‌ पुरष कतेन्य के लिए कतेव्य करते दें । उसके सामने 
अपना सुख और जीवन तुच्छ सममते हैं।ठाडे पहर रात चीत गई फिर भी द्विसाव 
न मिल सका । एकनाथ उसको मिलाने में जी-जान से लगे हुए थे । तीन पदर 
रात बीतने पर गुरु जनादन स्थामी एकाएक जागे और उन्हें एकनाथ आसपास 
कहीं नहीं दिखाई दिया। उन्होंने तुरंत ताडू लिया कि वह द्विसाव करता होगा । 
अतः उन्होंने पास के कमरे में क्रॉककर देखा । योगायोग से उसी क्षण हिसाव 
मिल गया, भूल स्पष्ट हुई और हषष के आवेग में एकनाथ ने जोर से त्ताली बजायी। 
गुरु की भी बढ़ा हफ हुआ। उन्होंने प्रेम से पुछा--यह हपे किस वात का हो रहा 
है ”” एकनाथ ने सारी कथा कह दी । तव गभोर दोकर जनादन स्वामी ने उसको 
यह उपदेश दिया--नाथ ! एक पाई की भूछ का पता लगते ही जब तुम्हें इतना 

हर्ष हो रद्द है तब संसार की जो बढ़ी भूल तुम्हारे हार्थों हुई है उसका पता 

लगने से भला यताश्रो तुम्हें कितना आनन्द होगा १ प्रिय शिष्य, यदि ऐसी 
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द्वी तन्मयता श्रीदत्त-नचितन में कर दो तो भगवान्‌ क्या तुमसे कहीं दूर है ।” 
वस, एकनाथ को भगवत्पाप्ति की ताली मिल गई। उक्त छोटी-सी घटना 
ने उसके हृदय में कराति भर दी। भाग्य से ही ऐसे सद्गुद्द का सपक 
प्राप्त होता है | 


श्री दत्तकपा और अलुष्ठान :--इसके पश्चात्‌ सदूगुरु की सहायतः से 
एकनाथ ने भगवान्‌ दत्त का दर्शन किया । वे स्वयम्‌ एक अभग में लिखते हैं-- 
'एका ( एकनाथ ) ने जनादेन की शरण जाकर, आत्मदृष्टि पाकर परख्क्ममूर्ति 
भगवान दत्त को इन आँखों से देखा ।” उक्त प्रसग के विषय में उनके कई अभग 
है। कहते हैं कि भगवान्‌ दत्त ने आशीर्वाद दिया था कि एकनाय महामागवत 
होगा और भागवत पर अपूर्व प्रंथ' लिखकर जड जीवों फो भक्तिपन्थ में लेगा 
देगा ? भविष्य में श्री दत्त का आशीरवंचन सा्थक हुआ | एकनाथ को दत्त का 
सगुण दर्शन हुआ और भगवान्‌ का वर असाद भी भ्राप्त हुआ। तब सद्दुरु ने सोचा 
कि इससे निगुण का भी साक्षात्कार होने के लिए अनुष्ठान कराना चाहिये । शत 
उन्होंने उसे देघगढ के पास शूलूमज्न पवेत पर आसन लगाकर श्रीकृष्ण का 
ध्यान करने की आज्ञा दी। एकनाथ तप के लिये स्थिर आसन लगाकर रहने 
लगे । एक दिन जब वे समाधि में सलम थे तब एक बड़ा भारी काला सर्प उनके 
मस्तक पर फण फेलाकर भूमने लगा। सयोग से एक किसान ने घह भयानक 
दृश्य देखा और वह तत्काल बडे जोर से चीख उठा। शोौपघ्र ही नाथ समाधि से 
जाग उठे और उन्होंने साँप को जाते हुए देखा । सामने का दूध का छोटा उठा- 
कर उन्होंने समचित्त से उसके सम्मुख रख दिया। साँप दुध पीकर चला गया । 
उत्त असंग पर उनका अमभग है कि-हमें दश करने के लिए काला नाग आया था 
परन्तु कृपालु होकर गया। यह अच्छी जान-पहचान हो गई। इससे चित्त 
अच्युत में जा मिला । देह में जो सदेह था चह दूर हो गया और काल ही अव- 
काश हो गया। 'एका” की जनादंन से जो भेंट हुईं उससे आने-जाने के चक्कर से 
ही मुक्ति मिल गयी ? अनुष्ठान से उन्हें पूरा प्रक्षबोष हुआ । सगुण और निगुण 
एक ही है यह भागवत्त घमे का महासिद्धान्त उन्हें पूरी तरह से जेंच गया। 
कर्म, ज्ञान, योग और भक्ति ये सब साधन हैं और साध्य तो भगवान श्रीकृष्ण ही 
है, इस सिद्धान्त की इन्हें प्रतीति हुईं । अब सद्गुरु ने सोचा कि एकनाथ का देवगढ़ 
पर उनकी सात्निधि में रहने का काये समाप्त दो गया । शत उन्होंने एकनाथ को 
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तीथयात्रा करने की आज्ञा दी ताकि वह देशाटन में अनेक सन्‍्तों का सत्सग करे 
और श्री दत्त के वर के अनुरूप भागवत धर्म का महान प्रचतंक बने । 


एकनाथ की तीर्थयात्रा :--घद॒गुरु जनादनश्वामी शुष्क, निरे उपदेशक 
नहीं थे, वे स्वयम्‌ उसके साथ तीथयात्रा करने के लिए चल पढडे। वे 
प्रथम नासिक ज्यवकेश्वर गए। मार्ग में एक रात वे एक विद्वान्‌ तथा भागवत 
ब्राह्मण के आश्रम में टिके | उस समय उन्होंने उस ब्राह्मण की सरस वाणी से 
चतु'छोकी भागवत्त का मार्मिक एवम्‌ प्रभावोत्पादक निरूपण सुना । उसे सुनकर 
गुरु ने प्रतिभाशाली शिष्य को चतु 'छोक्की मागवत पर मराठो के ओबदी छंद में 
सरस भाष्य लिखने को आज्ञा दी । दूसरे दिन वे नासिक पचवर्टी पहुँचे और 
उसी रात में राममन्दिर में एकनाथ ने स्व॒रचित सागवत-कथा कही । एकनाय॑ 
जी की यह पहली रचना है । इसके विषय में हम विस्तृत वर्णन आगे करेंगे । 
यह अपूर्ब रचना सुन करके सद्दुरु असच्न हुए । वे आगे चलकर व्यवक्ेश्वर पहुँचे ) 
घहाँ सत शानेश्वर के ज्ये5र श्राता एवम्‌ गुरु निशत्तिनाथ की समाधि का दशन 
करके वे क्ृतार्थ हुए । यहाँ से सद्गुढ देवगढ छोटे परतु उन्होंने तीर्थयात्रा केसे 
करनी चाहिए और कौन से तीर्थों का दशशन करना आवश्यक है, एकनाथ को 
यता दिया। ५ 


एकनाथ ने लगातार चार पाँच वर्षो तक भारतचषे की यात्रा की। उन्होंने 
बारहों ज्योतिर्लिंगों के दर्शन किए । गोकुछ, मथुरा, इंदावन आदि क्ृष्णभक्ति 
से गूजनेवाले क्षेत्रों में भक्ति का सुखानुभव करके उन्होंने प्रयाग, काशी और 
गया की त्रिस्थली यात्रा की । वे अयोध्या की यात्रा करके वद्रिकाश्रम गये। 
वहा से नाथद्वारा होते हुए वे द्वारका गये। महान भक्त नरसी मेहता के 
जूनागढ का दर्शन करके वे महाराष्ट्र लौट आए | उक्त लबी यात्रा में उन्होंने 
सामयिक, सामाजिक, धार्मिक और राजनीतिक परिस्थिति का सृद्म एवम्‌ 
सम्यक्‌ अवलोकन किया । एवम्‌ पश्चीसचें वर्ष कृतार्थ होकर वे घर लौटे । 


आदश गृहस्थाश्रम :--दादा और दादी के आग्रह से और सदगुरु 
की शआश्ष से उन्होंने गृहस्थाश्रम में पवैश किया । उनकी सहघर्मिणी गिरजाबाई 
सर्वेधा उनके अनुरूप थी | उधकी सुशीलता, घमनिष्ठा और उदारता ने उनका घर 
स्वर्ग वना दिया । उनका प्रपच और परमाथ एकरूप होने में सुमार्या गिरजाबाई 
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का बड़ा हाथ था । एकनाथ ने स्वानुभव से अपने सर्वश्रेष्ठ श्रैथ नाथ भागषत' 
में कह्दा कि--'पक्नी और पति दोनों की चित्तमत्ति एक होकर जब पधर्मप्रशृत्ति में 
म्त होती है तभी उनका परलोक सधता है 7 उन्होंने लगभग चाज़ीम 
वर्ष तक सुखी और समाधानी प्रपच किया। उनके तीन सतानें हुई--एक 
सुपुत्र हरिपंडित और दो सुकन्याएं। उनका कुल परपरा से घनी सा था| 
अत जीवनयापन के लिए उन्हें कुछ भी नहीं करना पढ़ा । उनका देनिक 


जीवनक्रम आदर्श था। वे नित्य ब्राह्ममुह्त पर उठते, कुछ समय भगवान के 
ध्यान में विताते, शौच-माजनादि से निशृत्त होकर प्रात ज्ञान के लिए गगाजी 
( गोदावरी ) जाते, लौटने पर संध्या पूजा करके गीता और भागवत का पाठ 
करते, फिर अतिथि-अभ्यागतों के साथ भोजन करते थे। भोजनोत्तर विद्वानों के 
साथ अध्यात्मचर्चा करते और तीसरे प्रहर ज्ञानेश्वरी, भागवत अथवा रामायण 
पर अपने परदादा सत मानुदास द्वारा स्थापित श्री चिट्ठल मूर्ति के सामने प्रवचन 
करते । सायकाल फिर गंगाजी जाकर सध्या-वदना करके कुछ थोडा सा उपाद्दार 
लेते । इनके पश्चात्‌ स्वयम्‌ भगवत्कीतेन करके केचल पाँच घटे निद्रा लेते थे। 
यह उनके जीवन का अखड नियम रहा । अपने साम्रचत प्रथ में उन्होंने एक 
स्थान में आदर्श छोकसप्रह की व्याख्या की है--अमेद भक्ति, वैराग्य और ज्ञान 
का स्वयम्‌ आचरण करके दुसरों को इसी आचरण में लगाने का नाम दी 
लोकसप्रह है? वे यथार्थ में ऐसा ही लोक-सप्रहकरते थे। पुराण, कीतेन, 
भजन, नामोधवारण आदि का अ्रचार करने में उनका उद्देश्य साधारण 
जनों को भागवत मार्ग में प्रदत्त करना हो था। अभेदमक्ति उनके प्रत्येक 
आचरण से सूर्य-प्रकाश जैसी स्पष्ट होती थी। सर्वभूत में समभाव उनके रक्त 
में कूट-कूटकर भरा हुग्नमा था। उनकी दृष्टि में छोटा-बडा, अमीर-गरीब, स्ली- 
पुरुष, ब्राह्मण शद्ध का फोई भेद था ही नहीं। वे क्रियाशील अमभेदभक्ति 
और समता का आचरण करनेवाले महान साधु थे । उनके श्रलौकिक समव्यवहार 
की अनेक कथाएँ प्रसिद्ध हैं। पितरों के लिए बनाया हुआ पक्कान्न भोजन 
दयावश अंत्यजों को परोस देना, घेड़ के बच्चे को गोद में उठाकर उसकी माता 
के पास पहुँचा देना, पेड के घर जाकर आनंद से मोजन करना आदि घटनाओं 
से उनकी क्रियाशील समता और प्रगतिशील साधुता का बोध होता है । एकनाथ 
जेसे समाज-सधारक सत भारतवर्ष में नहीं हुए। उनके समत्व, शान्ति और 
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परोपकारशीलता आदि सदूयगुण ज्यो-ज्यों साघारण जनों पर प्रकट हुए त्यॉन्त्यों 
उनको प्रतिष्ठा, कीरति खूब बढ़ने लगी । उनका भक्तिरसभीना कीेन सुनकर श्रोता 
चित्रवत्‌ मुग्ध हो जाते थे । उनका वारामप्रवाद्दी वकतृत्व, विपय-प्रतिपाइन करने 
की प्रभावोत्पादक शेली, आसादिक, सरल, सुलूम भाषा और लोकमंगल की 
व्याकुलता से सब लोक उनके प्रति आकर्षित हुए तथा एकनाथ महाराज सब 
के आदर के माजन बने । उनकी वाणी में विल्क्षण भक्तिस्स था जिसका नित्य 
नया आस्वाद श्रोताओं को प्रतिदिन मिलता। उनके संकौतेन और प्रवचनों से 
भक्तिपंथ ऐसा वढा मानो एकनाथजी ने भागवतघम या घारकरीपथ का ध्यज 


ही फहरा दिया। उनके आचरण का और उपदेश का इतना अच्छा प्रभाव हुआ 
कि पेठणनिवासी नामस्मरण और सकीतेन के आनद में रंगे रहकर सकाम 
ब्रतादि से पराइ्त्त होने लगे । साधारण जनता के ब्ररतों का तथा कंमकांड का 
त्याग करने से व्यवसायी सनातनी, वेदिक और याक्षिक ब्राह्मण एकनाथजौ से 
ट्वेप और भत्सर करने रंगे | उन्होंने उन पर अनेक प्रकार के आछ्षेप किए | वे 
कहने छगे कि एकनाथ देववाणी ( सस्कृत ) का अपमान करके मराठी भाषा में 
भागवत्त कहता और रचता है | कर्मठता का विरोध करके चातुर्व॑ण्य-व्यवस्था 
को नष्ट-श्रष्ट करना चाहता है, ज्ञानमाग की अपेस्ता भक्ति को अधिक प्राधान्य 
देता है और ब्राह्मणों के समान ही अन्य तीर्नो वर्णो का समादर करता है। 
अत्त सनातनी ब्राह्मणों ने एकनाथ को जेसी वन पड़े वेसी पीड़ा पहुँचाने के लिए 
कमर कस ली। ससार में सभी महात्माओं को दुष्ट और निन्दक लोग पीढ़ा पहुँचाते 
हैं । एकनाय इस सिद्धान्त के अपवाद केसे ठहरते * परतु जो निंदा की कसौटी 
पर खरे उतरते हैं वे ही महान होते हैं । इन निंदर्की ने उनको सताने में छुछ 
नहीं उठा रखा । उनके कुक्त्यों का वयान करना यद्दों श्रप्रासगिक होगा | परंतु 
महात्मा एकनाथ की समचित्तता और शान्ति ज्यों की त््यों रही। उनको 
सहिष्णुता, क्षमाशीलता और समता ने निंदक और पौढा देनेवार्लोों पर विजय 
प्राप्त की । लिंदर्कों के सबंध में उन्होंने एक अझसग बनाया जिंसकां भावार्थ है-- 


“निन्दक बड़े उपयुक्त होते हैं, मानो अन्तरात्मा के वे मित्र हैं । निन्दक हमारी 
कासी है, वे हमारे सब पापों का विनाश करने वाले हैं । निन्दक हमारी गंगा हैं, 
हमारे सव पार्पो को भग करने वाले दें । निन्दक हमारे मित्र धोवी हैं, जो हमारे 
कपड़ों को विना कुछ लिये हो घो डालते हैं। निम्दक हमारे गुर हैं ।' महात्मा 
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एकवाथ की अपने निन्‍्दककों के प्रति इतनी विशुद्ध भावना थी। वे अहिंसां के 
सच्चे पुजारी थे । शान्ति, क्षमा, दया आदि ग्र्णो का स्वयप्र्‌ कठोर आचरण 
करके वे निन्दर्का का हृदय परिवर्तित करने की जी-जान से चेष्टा करते थे। 
अन्ततोगत्वा उनकी विजय हुई । 


परमार्थनिष्ठ प्रप्ठ करते-करते वे दूसरी बार वाराणसी पहुँचे । वहा तीन 
घर रहे तथा भागवत? और “रक्मिणी-स्वयवर” भ्रन्थों की सफल रचना करके घर 
लौटे । इन प्रन्थों का विस्तृत विवेचन हम आगे करेंगे। वे पढरपुर की 
यात्रा ( घारी ) नियम से करते थे। उनके साथ सहृस्नों बारकरी रहते थे । 
उन्होंने आलदी जाकर सत ज्ञानेश्वर की समाधि की मरम्मत कराई और ज्ञानेश्वरी 
का सशोधित पाठ बनाया । वे मराठी के आद्य सशोधक प्रन्थकार हैं। वे तीसरी 
बार वाराणसी आये, कुछ महीनों तक रामचरितमानस का भत्तियुक्त हृदय से 
ओर तन्मयता से श्रवण किया, हिंदी भाषा की कुछ जानकारी प्राप्त की और 
पेठत लौटे । अब उन्होंने अपने अन्तिम और महाकाव्यप्रन्थ 'भावाथ रामायण 
की रचना करना प्रारम्भ किया । उनकी अवस्था पेंसठ के ऊपर हुई थी । भावा्थ- 
राम।यण के ४४ अध्याय जिनकी २५००० ओबषिएऐँ हैं, समाप्त होते ही चेत बदी 
षष्टी के शुभ दिन में ( सन्‌ १५९९ ) आनन्दकन्द श्रीक्ृषष्णचन्द्र का ध्यान 
करते करते एकनाथ महाराज समाधिस्थ हुए । एकनाथ जी ने अपनी सम्पत्ति, 
चुद्धि, शक्ति और चाणी सब कुछ लोककल्याण में अर्पित करके अपना जन्म्र सफल 
किया | आइए, ऐसे महान्‌ छोक्मगलकारी कवि की काव्यस्ष्टि का आस्वादन 
कीजिए । 


साहित्य-सृष्टि 


मुसलमानों के भयकर कड़े शासन में महाराष्ट्र की कितनी और केसी विषमा- 
चस्था हो गई थी, इसका दर्दंभरा वर्णन हम पिछले प्रकरण में कर चुके हैं 
ऐसी सव दृष्टियों से निराशादायक परिस्थिति में सत एकनाथ को अपनी साहित्य- 
सष्टि करनी पडी । मराठी भाषा उदूं फारसी और सस्कृत के आक्रमण का शिकार 
बनी थी । उर्द:फारसी राजक्रीय, भाषा होने के कारण उसका प्रतिकार करना 
राजद्रोह माना गया या । लोगों की वोलचाल की मराठी मापा पर फारसी का 
कुप्रभाव होने ऊे कारण चह अशुद्ध चनी थी । उघर सनातनी पढित लोकविमुख 
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घन॑कर, जैसे कि वे सदा होते हैं, सरकृत को पुन घम्म-भाषा बनाने में लगे थे । 
मुसलमान शासकों की इन सनातनी पंडितों को भीतरी सहायता थी क्योंकि 
लोकभाषा मराठी के द्वारा भागवत अर्थात्‌ वारकरी सप्रद।य की साधारण जनता में 
जो प्रतिष्ठा थी उसे विधर्मी शासक नश£-अभ्रष्ट करना चाहते थे । एवम्‌ एकनाथ 
महाराज को शेतान और खाई के वीच पड़ी मराठी की रक्षा ओर सचर्धना करनी 
थी । देशभाषा मराठी के माध्यम से ही वे सवंथा दीन-दीन बनी दिंदु-जनता की 
घार्मिक दृष्टि से जगाना चाहते थे। उन्होंने अनीति, भ्रशचार, दाभिक वर्णाभिमान, 
असहिष्णुता, कमकाण्ड इत्यादि का सफल अतिकार करने के लिये मराठी भाषा 
का फामयावो हथियार जैसा केप्ते उपयोग किया, हमको अमी देखना है। उनका 
मराठी भाषा का अभिमान ज्वलन्त था। वे अपनी सर्वोत्तम कृति भागवत में 
कहते हैं--सरुकृत तो देवताओं ने निर्मित की, पर कया प्राकृत ( मराठी ) चोरों 
ने चनाई * क्‍या केवरू कपिला हो दूघ दे सकती है १ अन्य गायें क्या पानी देती 
हैं? बया सस्कृत में ही परमार्थ का विवेचन किया जा सकता है १ यदि मराठी 
में घद किया जाय तो क्‍या चह फीका होता है १ अतः मराठी में भागवत की 
रवना करने से उसकी प्रतिष्ठा कम होने की अपेक्षा अधिक ही बढ़ती है क्योंकि 
बहुत अधिक लोक उसे पढ़ सकते हूँ । मेरी मराठी भाषा बहुत सुदर है। 
उसने परमार्थ के अनेक रसभरे मधुर फल घारण किये हैं। जो समन हैं, उसकी 
मधुरता से अच्छी तरह परिचित हैं। मराठी की अधिक समृद्धि करने के हेतु 
ही मैंने यह प्रथ छिखा है ४ उपयुक्त उद्वार से स्पष्ट होता है कि एकनाथ संत 
शनिश्वर के खरे उत्तराधिकारी थे । अत सरुकृत में पाठित्य-सपादन करने पर 
भी उन्होंने मराठी में प्रन्थ रचना की । 


चतुभ्छोकी भागवत :---इसकी रचना प्रासगिक और उत्सफूर्त थी। यह 
उन्नीस चर्ष के एकनाथ की गभीर काव्यश्रतिमा का प्रथमोन्मेष था। यह भाष्यकाव्य 
है। इसका श्धार भ्रीमद्भागवर्त ग्रंथ के द्वितीय स्कन्ध के चार 'छोक हैं । इन चार 
'छोकों का सरस और प्रभावोत्यादक विवेचन १०३६ ओवियों में किया गया है ! 
इसकी शेली वत्तुतायुक्त श्र्थात्‌ घाराप्रवाही है । लेखक कहता है---“जय मैं इसे लिखने 
वेंठा तब शब्द के आगे ज्ञान और पंक्ति के आगे अर्थ दौड़ने लगा। मे जो 
अपने मन में सोचता था वही मेरे सब प्रय का अश्विप्राय बन जाता या । अपनी 
पूर्वावस्था होने पर भी मैं ऐसी गभीर टीका करने में अर्त्त हुआ इसका कारण 
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केवल सद्गुरु की कृपा है” इस प्रथम कृति से स्थयम्‌ श्रथकर्ता को सतोष 
हुआ । , क्यों न द्योता ? देखिये, केसे उचित अलकारों द्वारा उन्होंने विवेचित 
किया कि परमेश्वर और सृष्टि एक ही हैं । 


जो चीनी की मिठास है वही चीनी है। वेसे ही जो चिद्ात्मा हैं वही यह 
लोक है। ससार में मुकसे मित्र ओर कुछ सी नहीं है । जैसे सुवर्ण द्वी सुर्णालझ्वार 
बनता है, तन्तु से पट भिन्न नहीं रहता, मत्तिका से घट भिन्न नहीं रहता, उसी 
प्रकार स्थुल-सुक्ष्म ससार मेरी चितसत्ता से भिन्न नहीं है । जेसे वट और घट 
की जड़े हैं बसे ही में, परमात्मा और ये लोक हैं । प्रलय के पश्चात्‌ में कछुये जेसा 
अपने अवयव समेट लेता हैँ । जिसे वस्र कहते हैं, जेसे यथार्थ में वह तन्तु है बेसे 
यह जगत्‌ यथार्थ में चिट्रुप है ।” आगे वे लिखते हैं--मुकसे मिन्न और क्या है? 
जिसमें मेरा प्रवेश न हो * मेघमुख से गिरने वाले ओले क्या हैं ? सिवाय इसके 
कि जल-बिंदु जमे हुये हैं। उनके गलते ही उनके सर्वाग से जल ही जल 
निकलेगा । उसी प्रकार जन जो है वही जनादन हैं, जनादन जो है वही जन है । 
ऐसे अभिन्न ज्नादन जयत्‌ में प्रवेश करके भी श्रप्नविष्ट हैं ।” विज्ञ पाठकों | आप 
बतावें कि उपयुक्त विवेचन पर गये या सनन्‍्तोष करना उचित है या नहीं? 
अपनो पहली “चतु 'ोकी” मागवत नामक कृति से एकनाथ ने सिद्ध कर दिया 
कि वे संत ज्ञानदेव का काय अभ्रसर करेंगे । उन्होंने सत ज्ञानदेव के चिद्दिलास 
ओर जन-जनादन की अभिष्नता, दोनों सिद्धान्तों का कैसा अभावोत्पादक और 
कान्यपु्ण निरूपण किया | इस प्रथम कृति पर सदूगुरु जनादन रथामी भी प्रसन्न 
थे और उन्होंने ऐसी ही रचनाएँ करने के लिए शिष्य को उत्तेजित किया । 


इस्तामलक :--यह नाथ की दूसरी श्रध्यात्म-प्रतिपादन करने चाली रचना 
है। आय शकराचाय के प्रसिद्ध चौदद श्लोक के रुतोत्र पर यह काव्यमय सरस 
टीका है। इसकी ६७४ ओपिएँ हैं । इसमें कवि ने हर्तामलक नामक एक कारुप- 
निक लद़के के चरित्र-द्वारा अपना आध्यात्मिक अनुभव रोचक ढग से वर्णन किया । 


झुकाए्क :--यह तीसरी रचना है जो भगवान के 'शुकाख्यान” के आधार 
पर रची गई है। पूरा प्रथ आध्यात्मिक ज्ञान और ईश्वर के अव्यक्त स्वरूप के 
निरूपण से ओतप्रोत है । इसका भावाथे है कि सखी अद्वेतावस्था प्रेगुण्य के परे 
होती है । इसकी ४८७ ओविए हैं । 
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स्वात्मसुख :--इस चौथी रवना की ५१० ओविएँ हे । इसमें गुरु 
स्तवन तथा गौरव, अद्ेत भक्ति और परमार्थ आदि विषयों का धाराप्रवाह्दी 
आर आकर्षक विवेचन है। इसमें नाथ की दृष्टान्त देने की शेली का परमोत्कपे 
दिखाई देता है । 

आननन्‍्द्लहरी ।--यद पॉचवीं सक्षिप्त परतु उत्कृष्ट रचना है । इसकी २०० 
ओविएँ है परन्तु वे उचित और अन्वर्थक अलकारों से ऐसी लदी है. कि उसकी 
मधुरता वर्णन के परे है । अंत में नाय ने सदूगुरु का श्राश्रय लेकर ब्रह्मज्ञान में 
प्रवेश करने का आतंतायुक्त अनुरोध पाठकों से किया । 


चिरंजीव पद्‌ :--यह ४२ आओविशों की छठी कृति अत्यधिक उत्कृष्ट है। 
इसमें नाथ, साधको को लोकिक मोहों से सचेत या सावधान करते हैं। शेली 
इतनी रोचक ओर मर्मग्राही है कि उसका श्रवण या वाचन करते ही वाचक का 
हृदय मक्तिरस से आप्लावित हो जाता है । 

उपयुक्त छ झआाध्यात्मिक फुटकर रचनाओं में एकनाथ की लेखनशेली का 
उत्तरोत्तर उत्करष दिखाई देता है। पहली एक दो रचना में वे कुछ हिंचकिचाहट 
का अचुभव करते थे परन्तु शौघ्र ही उनका अपनी अभिव्यक्ति में विश्वास होने 
लगा और अब तो वे पूरे आत्मविश्वास के साथ सहज में लोकोपकारी सहित्य की 
सृष्टि करने में सलप्न हुए । 

पोराणिक आख्यान और संत-चरित्र :--एकनाथ जैसे-जेसे जनता के सपर्क 
में आने लगे धैसे-वे से उनकी अनुभव होने छूगा कि निमुंण या आध्यात्मिक विषयों 
के सरस विवेचन से साधारण जनता में अपेक्षित जिन्नासा या रुचि नहीं पेंदा की 
जा सकती क्योंक्रि वे विषय उसकी ग्रहणशक्ति के परे होते हैं । अतः उन्होंने 
जान-बूमकर अपने काव्य-विषयों को लोकानुकूल मोदढ़ दिया। वे एक अंग में 
कहते हैं--परम पवित्र सगुण चरित्रों का बडे आदर से वर्णन करना चाहिए । 
विशुद्ध मनोभाव से संतों की वंदना करनी चाहिए और उनकी जीवनियों इस तरह 
कथन करनी चाहिए कि श्रोताओं के भाचुक मन पर उनका क्रियाशील प्रभाव॑ 
पढे ! एवम्‌ साधारण जनों को कवाशियता ध्यान में रखकर, सात्विक मनोरंजन 
के साध्यम से नीति, घ्म और भक्ति का उपदेश करने के लिए उन्होंने 
लगभग पच्चीस पौराणिक आख्यान और संत-चरित्रों की श्रत्यंत प्रासादिऋ 
रचना की । इनमें कुछ अभंग छंद में रचे ह तो कुछ ओवी छद में । अभभंग 
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छद के तुलसी-माहात्मय, रुक्‍्मांगदकथा, सीता-मदोदरी की अभिष्नता विशेष 
रोचक हैं । नाथ स्वयम्‌ प्रपची थे अत प्रपच में जिस विनोद का हम आखाद 
करते हैं उसका स्वाचुभवनिष्ठ चटपटा वर्णन हलदुली, कृष्णान और दत्तजन्माड्यान 
में पठनीय है। परंतु अग्त में वे जताते दें कि देव भक्ति के बल पर ही वश 
किया जा सकता है। इसी चुसुत शैली में शिव-पार्वती-विवाह, गया-गौरी-कलद, 
हनुमब्बन्म और सदौपन-कथा की रचना की गई है। अब नाथ भक्तों की ओर 
मुडे । उन्होंने अभग छद में भक्त अहाद, भुव, उपमन्यु और सुदामा इनके 
चरित्र अति भावरृण एवम्‌ रोचक शेली में लिखे । सक्तेप में परत्षु सरल एव 
सरस भाधा में चरित्र केसे लिखने चाहिए इसका आदशश उन्होंने उपस्थित किया 
जिसका भविष्य में कई कवियों ने सफल पअनुकरण किया । मनोरजन द्वारा 
अध्यात्मनीति का बोध कराने में नाथ बहुत निषपुण थे। वे पौराणिक भरक्तों के 
पवित्र चरित्र कहकर ही कहीं रुके, उन्होंने निकट अतीत में हुए महाराष्ट्रीय 
सर्तों के भी चरित्र अति उत्कृष्ट शेली में लिखे। ये सत ऐतिद्यासिक व्यक्ति थे 
जिनमें सत ज्ञानेश्वर, निश्वत्तिनाथ, सोपानदेव, मुक्ताबाई और संत नामदेव प्रमुख 
हैं। उक्त सत-चरित्रों की कथन-शेली इतनी भक्तिरसभीनी है कि कहते नहीं 
बनती । एकनाथ स्वयम्‌ उनमें एकहूप, समरस आर तनन्‍्मय हुए दिखाई देते 
हैं। सचमुच एकनाथ श्रेष्ठ संत-चरित्रकार थे । उन्होंने मार्मिकता से निश्नत्तिनाथ 
को विश्व का गुरु और तीर्थों का तीर्थ कह्दा, ज्ञानेश्वर को सर्तों का मायका, केवल्य 
को मूर्ति और सब सुख की लद्दर कहा, मुक्ताबाई को योगियों की विश्रांति कहा 
और, सत नामदेव को वेष्णवों का राजा कद्दा । उनके पूर्व हुए श्रेष्ठ वारकरी सर्तों 
का उन्होंने ऐसा ग्रुणयान किया जिसमें घारकरी सम्प्रदाय के 5चार को अत्यधिक 
सहायता मिली । इनमें उनकी जो नम्नता, ग्रुणप्राद्विता ओर भावुकता है बह केवल 
आस्वाय है, वर्ण्य नहीं ! उपयुक्त पोराणिक एवम ऐतिहासिक सर्तों के 
चरित्रों का पभावोत्पादन कथन वे स्वयम्‌ अपने कीत॑नों में बार-बार करते थे । 
वे यशस्वी कीर्तनकार भी थे । उनकी रसीली घाणी से सत-चरित्र सुनने के लिए 
साधारण जनता व्याकुल रहती थी, चातक जेसी राह देखती थी। उनकी प्यास 
का समाधान करने के लिए एकनाथ अपनी कल्पना और कथा-कथन-शैली के बल 
पर निर्दोप सतचरित्र रचते थे जिनमें उनकी काब्य-प्रतिभा के बेभव की सुरम्य 
मॉकी मिलती हैं । 
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अमंगो में अमेदमक्ति का उत्कर्ष .--पूर्व सर्तों के समान ही एकनाथ ने 
हजार फुटकर अभगगों को सरस रचना कर मराठी का अभगय-साहित्य पृष्ठ किया । 
सत्त विनोवाजी ने अपनी 'एकनाथ के भजन” नामक उत्कृष्ट पुस्तक में उन अभर्गों 
को निम्नलिखित गमुख श्रेणियों में विभाजित किया हैं--१ कर्मयोग और 
चित्तशुद्धि, २ नामह्मरण और कीत्तेन, ३ सत्सगति और गुरुभक्ति, ४ भक्तियोग, 
५ आत्मदर्शन। इसके अतिरिक्त आत्मकथन पर कई अभग हैं । सत विनोबा ने 
उक्त पुस्तक में साधार सिद्ध किया कि एकनाथ ने अद्वत भक्ति का परमोत्कर्ष 
क्रिया | वे लिखते हँ--आय शंकराचाय को भक्तितत्त्व जेचा था डिन्‍्तु उनकी राय 
में अद्देत्तानुभव में भक्ति कुठित द्वोती थी। सत ज्ञानेश्वर ने भक्ति-सिद्धात को 
वहुत आगे वढाकर सिद्ध किया कि अद्वेतानुभव में भक्ति करना शक््य हैं ।एकनाथ 
महाराज ने दो्ना के आगे जाकर स्वानुभव के बल पर कहा कि अद्वतामुभव 
के विना खरी भक्ति हो नहीं सकती ओर सच्ची सक्ति का रहस्य जाना भी नहीं जा 
सकता। उन्होंने उत्कट मक्ति और अद्वेत में अ्रभिन्नता पस्थापित कर अद्वेतभक्ति 
का परमोत्कर्प संपादित किया | उन्होंने कई अभर्गों में 'जनता में जनादन है, जना्दन 
का जीता-जागता रूप जनता है, निरपेक्ष जनसेवा ही सच्ची $श्वर-सक्ति है, छोकमगल 
ही उत्कृष्ट भक्ति है? सिद्धान्त का असावोत्पादक प्रतिपादन किया और शअ्रद्वेतमक्ति 
का छत आचरण करके वताया । जन”! को “जनाद॑नः मानने के कारण साधना 
कर्मग्रोगमय ही हो सकती है । अत एकनाथ ने अपने श्रभर्गों में कर्मयोग का 
समतायुकत समर्थन क्रिया और वार-वार जनता से अनुरोध क्रिया कि चह समाज 
में ऊँच-नीच के भेद को सम्राप्त करे। उन्होंने डके की चोट कहा कि--“निष्ठुर 
कर्मकाण्ड और पाखण्ड को हरिभजन को सहायता से नप्ट करने के लिए मेरे 
जैसे सर्तों का अचतार होता दै। उन्होंने स्फुट श्रभंगों में जो अनमोल उपदेश 
दिये वे आगे चलकर अपने सर्वश्रेष्ठ प्रथ भागवत? में संग्रहीत किये। 
अत उनके विपय में यहाँ विस्तृत कथन शआवश्यक नहीं है।? 

लोफगीतो की रचना --लोकानुरंजन के साथ ही जटिल दार्शनिक 
विषयों पर अप्रत्यक्ष रीति से प्रकाश डालकर साधारण जनों की भक्ति की ओर 
उन्मुख करने के उद्देश्य से एकनाथ ने कई छोकगीतों की चमत्क्ततियुक्त रचना 
की । इनको मराठी में 'भारुड' कहते हैं । ये लोकगोत पढरपुर के बारकरियों के 
मुख से सदा सुने जाते हैं । नाथ के लोकगीत चहुत लोफ़ग्रिय है) इन्होंने लगभग 
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मरादौमाषाभाषियों| का गर्व करना सवेथा उचित है । इसको कुछ १८८०० ओविएं 
है। यह श्ञानेश्वरी से दुगनी बढ़ी है। इसकी रचना का प्रारम्भ पेठन में 
हुआ पर इसकी समाप्ति पवित्र क्षेत्र वाराणसी में हुईं। इस महान पथ को 
रचना के पीछे बढ़ा उद्वोधक इतिहास है। जब एकनाथ ने भागवत पर मराठी 
में टीका लिखना प्रारम्भ किया तव पेठण के सस्कृताभिमानी पडितों ने उनका 
विरोध किया परतु एकनाथ ने अपनी स्वाभाविक शाति से उनका विरोध निगल 
लिया । उनकी प्रासादिक रचना की कोर्ति वायुवेग से वढती गई । जब चाराणसी 
के कट्टर सस्क्ृताभिमानी विद्वानों के कानों तक वह पहुँची तब उन्होंने एकनाथ 
को आदेश भेजा कि वे अपनी कृति लेकर वाराणसी आयें। उक्त समय तक 
नाथमागवत के पॉच ही अध्याय समाप्त हुए थे | धममातंण्डों की झआाज्ञा को प्रमाण 
मानकर एकनाय घाराणसी पहुँचे । आरम्भ में सस्कृत के पक्षपातियों ने उनको 
बुरी तरह से अपमानित करके उनको अपने काये से विमुख होने को कहा। 
परतु एकनाथजी ने नम्नता से अपनी असमर्थता प्रगठ की और पचगगा घाट 
पर बैठकर आगे की रचना करने में लग गये । चद महीनों में टोका की प्रौढ़ता 
एवं सरसता को देखकर ससकृृत पढितों में से कई सज्जन उसका आदरपूवक श्रवण 
करने छगे। अन्ततोगत्वा प्रथसमाप्ति होते ही पू्-विरोधकों में से बहुतेरों ने 
ज्ञाथभागवत' की पाण्डुलिपि को पालकौ में रखकर उसका जय-जयकार करते 
हुये जुलूस निकाला और फूल-मालायें चदाकर उसकी भक्तिपू्वक पूजा की । सक्षेप 
में उक्त ग्रन्थ में विरोधकी को पूजक बनाने की सामथ्ये है यह उसी समय सिद्ध 
हो गया । इस अलौकिक ग्रन्थ का ऐसा अलौकिक इतिहास दे । एकनाथ ने तीन 
साल और पाँच मद्दिनों में उक्त रचना समाप्त की । भागवत जैसा अन्य, एकनाथ 
जैसा सत एवं रससिद्ध वक्ता, फिर रचना की सरसता में क्यों न्‍्यूनता रहे 
आइए, हम भी उसका कुछ रसास्वाद लें। 


यह भागवत घम का बृहतत्‌ अन्य है जिसमें भागवत धर्म की परपरा, 
स्वरूप, विशेषताएँ, ध्येय, साधना इत्यादि सब कुछ मूल भागवत के आधार 
पर श्रासादिक शैली में विवेचित है। एकनाथ ने भागवतघर्म को अधिक ठदार 
आर मानवतावादी बनाया। वे कहते हैं--सब भूतों में भगवद्धाव का 
अनुभव करना भागवतघर्म की आत्मा है। अत सबसे मैत्री करो, ओ्रेम रखो और 
सबके साथ समान रहो / वे वर्ण या जातिनिष्ठ श्रेष्ठठा को हटाना चाहते थे अत 
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वे लिखते हैं--“वर्णो में चाहे कोई सबसे श्रेष्ठ क्यों न हो, चह यदि हरिचरणों से 
विमुख है तो उससे वह चाण्डाल श्रेष्ठ ह जो प्रेम से भगवद्मजन करता है !' इसो 
तरह उनकी भक्त की व्याख्या देखिये---स्वकर्म, धर्म, वर्णाचार तथा अपने अन्य 
सब व्यवहारों को करते हुये भी जो सब भूतों को मदाकार ( भगवदाकार ) देखता 
है वही परमेश्वर का प्रिय है !! नाथ ने गदस्थाश्रम का केसे आदर किया, देखिये-- 
अहृसश्थाश्रम में रहकर भी जिसका चित्त भगवान्‌ के रग में रेंग गया और इसके 
कारण जिसकी य्रहासक्ति छूट गई, उसे गृहस्थाश्रम में भी भगवत्माप्ति द्वोती है । 
अत भ्रप॑च का त्याग न करते हुये अमेद भक्ति, वेराग्य भर ज्ञान का स्वय आ्राचरण 
करके इसी मार्ग पर दूसरों को लू्ने के अ्यत्न को वे लोकसग्रह कहते दें । छोक- 
संग्रह करते समय श्रन्त शुद्धि का मुख्य साधन हरिकीतेन है। नाम-स्मरण के 
समान और कोई साधन नहीं है । नामस्मरण दी सवसे सरल उपाय है। 
साधनों में मुख्य साधन भक्ति है। भक्ति में भी नाम-कीतेन विशेष है । नाम से 
चित्त शुद्धि होती है--साधकी को स्वरूप-स्थिति प्राप्त होती है। तपाचरण से जो 
कुछ मिलता है, साख्य-ज्ञान-विचार से जो कुछ मिलता है, वेदाध्ययन से जो कुछ 
मिलता है, वह सब नाम-स्मरण से प्राप्त होता है। दु्गंम गिरि-कदराओं को लॉ पे विना 
ही सब साधने के फल भक्त के द्वार पर आ जाते हैं / एवम्‌ भक्ति की महत्तम 
श्रेष्ठ बताकर वे कहते हं--जव सूर्यनारायण प्राची दिशा में आते हैं तब तारे 
अस्त हो जाते हैं, वेसे ही भक्ति के श्रवोधकाल में कामादिकों की होलो द्वो जाती 
है | वित्त की शुद्धि के विना आत्मज्ञान होना संभव नहीं हैं । वे कहते हं--“वहतते 
हुए पानी पर चाहे कितनी लक्ोर खींचो, एक भी लकीर न खिंचेगी, चैसे ही 
चित्तशुद्धि के विना आत्मज्ञान की एक भी किरण प्रगट न होगी ४ एवम्‌ आचार- 
विचार की शुद्धि का महत्त्व बताने के वाद वे साधक की नई व्याख्या करते हैं-- 
पजैससे अपने आपको दु ख होता है बेसा बर्ताव जो किसी प्राणी से कभी नहीं 
करता, जिससे अपने आपको सुख होता है पेसा बर्ताव जो दीन जरनें से करता है वह 
खरा साधक है ।” एकनाथ ने तीन प्रकार के भक्त कहे हैं-प्राकृत, मध्यम और उत्तम । 
वे मूर्तिपूजक को प्राकृत, ईश्वर के ध्यान में रहकर प्राणिमात्र को समान दृष्टि 
से देखनेवाले को मध्यम और गआणिमात्र में ईश्वर-दर्शन करनेवाल को उत्तम 
भक्त कहते हैं । संक्षेप में उन्होंने प्रपंच को परमायनिष्ठ बनाने का स्वानुमवयुक्त 
उपदेश सबको दिया। वे भक्ति, विरक्ति और इईश-प्राप्ति एकरूप मानते ये । 
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उन्होंने निष्काम कमयोग, अमेद मक्ति और ज्ञानोत्तर भक्ति का ही प्रभावोत्पादक 
विवेचन किया | तात्यय यह कि सत ज्ञानेश्वर का तलज्ञान उन्होंने पूरी 
तरह से स्वीकार कर उसको अधिक उदार, विस्तृत, समावेशक और सरल 
एवसुवोध वनाया । जहोँ-तहाँ गुरुमक्ति, कृप्ण-भक्ति, माषा-भक्ति और मागवत- 
भक्ति के तडपनयुक्त रसमीने उल्लेख मिलते हैं जिन्हें पढते ही पाठकोँ का 
हृदय पसीज जाता है। नाथमागवत उत्कष्ट भाष्य ग्रन्थ दै। उसमें वर्णित 
विषयों की सूची देना भी कठिन है परन्तु उसका निचोड़ उद्धृत करने की 
हमने चेष्टा की । 


साहित्यिक अंग “--ताथमागवत का साहित्यिक अग भी वहुत समृद्ध 
है । एकनाथजी ने पावनसलिला गज्ञाजी के तट पर आसनस्थ द्ोकर उक्त प्रथ की 
रचना की, इससे प्रतीत होता द्वैे कि गन्ना की गंभोरता, पविन्नता, प्रौद़ता, 
गहराई, मधुरता और अह्लादक्षमता उसमें भर गई। जेसे गगामाता के तट पर जाते 
ही उसकी मद-शीतल घायु दशक का श्रम-परिद्दार करती है वेसे ही नाथभागवत 
के पठन-पाठन और श्रवण से तस्त श्रोता को तत्काल सुख की मलक आहादित 
करती है । उसी प्रासादिक एवं अचवाहयुक्त भाषाशेली घर्णन के परे है | जेसे सत 
ज्ञानदेव उपमाओं की योजना करने में निपुण हैं वेंसे सत एकनाथ रूपको की समुचित 
योजना में सिद्धहस्त हैं । उक्त प्रथ में जहाँ-तहाँ रूपक रत्न बिखरे मिलते हैं । कहीं- 
कहीं परपरित रूपको का विस्तार चालीस या पचास ओवियों तक व्याप्त है। 
बारहवें अध्याय के प्रारम्भ में सदगुरु को वसतकतु का रूपक देकर जो रसभीना 
नमन किया है उसकी दीघेता ऐेखते और पढते ही बनती है। फाव्य और 
अध्यात्म का ऐसा अनूठा सगम श्रन्य कहीं देखने में नहीं आता । रूपकों में 
अध्यात्मपरक अर्थ भरने में एकनाथ की टक्कर का दूसरा कवि नहीं दृष्टिगोचर 
होता । उन्होंने सदगुरु को परमाथे मांगे का ज्योतिषी, घनवन्तरि, क्षीरसागर, 
मद्दामेस और चित्पमुद्र कहकर जो परपरित रूपक बनाये उनश्ली रचना में 
उनकी काव्यप्रतिमा का परमोत्कषे दीख पद्ता है। उक्त रूपकरृष्टि देखकर उनके 
भाषाप्रभुत्व, कल्पनावेभव और कथन-फोशल का अच्छा परिचय श्राप्त किय्रा जा 
सकता है। सचमुच एकनाथ रूपकसम्राट्‌ थे। सक्षेप में छ्वानेश्वरी के बाद 
नाथभागघषत जैसी सर्चोगपरिपूर्ण टीका मराठी में नहीं लिखी गई । अतः वारकरी 
सम्प्रदाय के पूजनीय प्रयों में उसका समावेश किया जाना उचित ही है । 
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रुक्मिणी-र॒चयंवर “--यह मराठी का अनूठा प्रव्धकाव्य है । इसकी रचना 
सन्‌ १५७१ सें हुई | सागवत की रचना के साथ ही एकनाथ जी उक्त रचना कर 
रहे ये। अर्थात्‌ इसफ्री रचने पावनसलिला जाह्॒वी के तट पर वाराणसो में 
मणिकर्णिका घाट पर हुई । यह पौराणिक कथाकाव्य कवि की कीर्ति के अनुरूप 
हैं। इसमें भी ब्रह्मज्ञान का रस मर रहा दहै। मराठी में इतना व्यापक आध्यात्मिक 
रूपक दुलभ है और यही इसफा अनूठापन है । इसकी रचना के पीछे भी इतिहास 
है। एकनाथ महाराज अपने निष्ठाव॑त सेवक श्रीसण्डिया का विवाह कराना चाहते 
थे | पर उक्त श्रीखण्डिया अकस्मात्‌ अद्श्य हो गया । पर॑तु पीछे जब उन्हें मालूम 
हुआ कि श्रीखण्डिया साक्षात्‌ श्रीकृष्ण भगवान था तथ उन्होंने रक्मिणी-स्वयवर 
रचा और यह वाल्ययात्मछ विवाह संपन्न किया । इसमें लौकिऋ स्वयवर की सभी 
वारतों का वडा आक्रपंक और रसीला वर्णन है। परन्तु यथार्थ में यह अध्यात्म- 
प्रधान प्रवधकाव्य है। इसके अठारह प्रकरण और उनमें १७१२ ओवबियाँ हैं । 
पहले सात प्रकरणों में रुक्षिमाणीहरण, वाद के छ अकरणों में युदृ-चर्णन और 
शेष पॉच में स्वयंवर-विवाह्ादि का विस्तृत रणन है | पूरी रचना बहुत ललित है। 
कवि की वर्णनशेली का यहाँ परमोत्कर्प दीख पढ़ता है । वह गगाश्रवाह के समान 
गम्भीर, दिव्य, आह्याददायक ओर सुंदर है। श्रीकृष्ण झर रुक्मिणी का विचाह 
भगवान्‌ ओर उनकी चित्‌ शक्ति का मिलन है। यह जीव-शिव का मिलाप है । कृप्ण- 
कथा होने के कारण यह भर्तों को प्रिय है, जीवशिवेक्य-प्रतिपादन द्वोने से 
पारमार्थिको को प्रिय है और परिचित विवाह समारोह का सार्मिक एवम्‌ आकर्षक 
वर्णन होने से आ्रकृत जनों को भी उतना ही प्रिय है । कयोपकथन और चरितन्र- 
निन्रण कोशलयुक्त है । ऐसे दिव्य प्रय के कुछ अवतरण पढ़िए । 

शविसणी कैसी थी ?:--विधेक के साथ जैसे श्रद्धा सोहती दे बेसे ही 
भमीमक राजा को शोभा देनेवाली शुद्धमती रानी प्राप्त हुई थी । इनसे श्रीक्षप्ण 
की चित्‌ शक्तिरपी रक्सिणी कन्या हुई । पाँच विषयों के अन्न में जेंसे सुपुप्ति 
उत्पन्न होती है चेसे ही रक्मी आदि पाँच भाईयों के पीछे नण्विघा मक्ति के 
नव सास पूरे होने पर गौर्वर्ण रुक्मिणी उत्पन्न हुई ।? श्रीकृष्ण के स्वरूप का 
अध्यात्मप्रचुर वर्णन पढिये--'जी निर्ुण, निर्विफार, निष्कर्म, निरुपचार है वही 
श्रीकृष्ण साकार लीला-विप्रह हुये है । उनके चरणतर्ले का रंग इतना 
शोभायमान है कि छा कमलऊ भी फीका जान पढता है। उनके पेरा की गोल 
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एदियों बालसूर्य के समान उज्ज्वल हें । * * “चरणों के नूपुरों से सोडह भाव ह 
के ऐसे छद निकल रहे हैं, जो मानो मुमुक्ठुओं के सोये हुये मन को जगा रहे हें । 
शन्यरहित जो निरवकाश है वही श्रीकृष्ण हृदय है, वृत्तिशज्य होकर सत 
उसी में रहते हें। ज्ञान, पेराग्य शक्ति-सम्पुट से जो मोती निकले उन्हीं 
की माला कण्ठ में शोमा पाती है। '*  * चार्रो क्रिया-शक्तियों उनकी चार 
भुजाएँ हैं। एक-एक भुजा में एक-एक आयुध है ।” रुक्मिणी के बढे भाई रुक्‍्मी 
ने श्रीकृष्ण की जो निंदा की उसको एकनाथ ने अ्ध्यात्मप्रचुर भाषा में प्रगट 
किया जो पठनीय है । 


दारका केसी थी ? '--वरका के बाह्य प्रदेश में जीव शिव रमण करते 
हैं । बसत सुमन को सदा सुप्रसक्ष रखता है । ताप-सताप किसी को होता नहीं । 
विमल प्रेम के कमल खिल रहे हैं, कृष्ण षटपद ( क्ृष्ण भौरे ) गुज्ञार कर रहे हैं, 
जिसे सुनकर गन्धव मुग्ध होकर चुप वेठे हैं, सामवेद भी मौन हो गये हैं। ** 
कृष्ण कोकिलाएं अपनी मघुरदृत्ति से नि शब्द का शब्द कूजन करती हैं । * 
शुकादि पक्षी गान करते हें जिसे सुनकर वेदान्त दग रह जाता है। द्वारका के 
पक्षियों की वोली से ब्रह्म का ग॒ुश्या्थ प्रगट होता है । इत्यादि । श्रीकृष्ण के पास 
रुक्मिणी ने जो अतिम सदेश भेजा था उसको पढिये | रुक्मिणी कदती हैं--मन 
से, चाणी से ओर काया से मैं तुम्हारी हो चुकी। दे यदुराय ! अब विवाह- 
विधि करना शेष है सो तुम शीघ्र करो । ऐस। न हो कि कृप्ण-केसरी की चीज 
शिशुपाल श्य्गाल ले जाय । * “'यदि तुम्हारी कृपा न हो तो ऐसे जीने में 
क्या रखा हे ? देह दण्ड की इस वेडी का वोमक और वन्धन व्यर्थ ही कौन 
ढोता फिरे !? इत्यादि । विवाह के पश्चात्‌ लाज और अभिमान त्याग कर मन को 
निर्चिकल्प करके रुक्मिणी जब श्रीकृष्ण के चरणों में रम गयी तब का अध्यात्म- 
प्रचुर चणन पढिये--“चरणों का आलिड्नन होते ही अह सोह की गाँठ खुल गयीं । 
सारा ससार आनन्दमय हो गया । सेव्य-सेवक भाव का कोई चिह ही नहीं रह 
गया । विवाह का कोई स्मरण भी न रहा । देवी और देव एक द्वो गये ।? उदाहरण 
के तौर पर कुछ सक्षिप्त ग्रवतरण ऊपर दिये गए हैं । सम्पूण ग्रन्थ द्वी बह़े-बडे 
आध्यात्मिक रुूपकों से ओतम-प्रोत है । यहोँ तक कि रुक्मिणी के वश्षःस्थर 
का वर्णन भी ऐसा है--एक ही अब में मिज्न-मेत्र रूप से जीव ओर शिव दोनों 
बढे, इससे [कामिनी कुचभार से घनस्तनी हो उठी। * रुक्मिणी-कृष्ण 
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आहलिंगन ही जीव-शिव-सयोग है। इसौीसे दोनों स्तन उभरे थे, श्रीकृष्ण का 
स्पश चाहते थे ।” एकनाथ ने भोजन पर सी अध्यात्म का रपक रचा जो केवल 
आस्वाद है, वण्य नहीं। सक्षेप में विधाह की एक-एक बात का विशद एच 
शुद्र वणन इस प्रन्थ में मिलता है और उसमें भगवान्‌ और भक्त के आन्दमय 
अख़ण्ड मिलन की साधना सरसता से बतायी गई है। सचमुच यह एकनाथ 
की अनूठी देन है । इस प्रवन्ध काव्य वी सफल रचना करके उन्होंने अपना 
सहाकचित्व सिद्ध कर दिया । 


छानेश्वरी का संशोधित पाठ (सन्‌ १५८४ ) ;--एकनाथ जी कौ प्रतिभा 
सचमुच बहुमुखी थी । वे जेसे प्रतिभाशाली महाकवि थे बसे प्रयक्ञसोल सशोघक 
भी ये । उन्होंने अपने आदर्श संत ज्ञानेश्वर की समावि का आलदी जाकर जोर्णों- 
द्ध!र किया । वहाँ उनको ज्ञानेश्वरी के कई पाठ छुनने को मिले । आपने सशोघन 
करके प्रामाणिक पाठ तेयार करने का तत्काल निश्चय क्रिया और तन-मन-बन से 
उसमें लगे। उन्होंने कई पाण्डलिपियाँ प्राप्त की और अथक परिश्रमपूर्वक 
उनका तुलनात्मक अध्ययन करके एक आमाणिक पाठ की शुद्ध ग्रति जनता को 
भेंट की । कहने की आवश्यकता नहीं कि उक्त पाठ उन्होंने सत झ्वानेश्वर की प्रश्नत्ति 
और प्रकृति के अनुकूल ही किया होगा क्योंकि थे सत ज्ञानेश्वर के तत्त्वज्ञान से 
पूर्णतया एकरूप हो गये थे । उन्होंने इस संशोवित प्रामाणिक पाठ के अन्त में 
लिखा है अव शक्षानेश्वरी के शुद्ध एवम्‌ प्रामाणिक पाठ में जो कुछ भी सशोधन 
करने की चेश्शा करेगा उसका काय सोने की थाली में नारियल की कटोरी रखने जेंसा 
दाध्यास्पद होगा ।” ठक्त सशोघन ने मराठो साहित्य का यढा उपकार किया। 
इस दृष्टि से भी एकनाय ने सत झानेश्वर का कार्य अग्नसर किया । 

भावार्थरामायण :--बह एकनाय की अन्तिम और अपूर्ण रचना है | 
परतु यह ग्रथ वहुत बडा हैं । हम पहले ही लिख खुके हैं कवि एकनाथ ने वारा- 
णसी में सत तुलसीदास-कृत रामचरितमानस का श्रवण या पाठ किया होगा 
आर उसका अनुकूल प्रभाव उनके रसप्राही, भावुक और विचारशील मन पर 
अवश्य हुआ द्ोगा, क्योंकि वाराणसी से लौटने पर उन्होंने भावार्थरामायण की 
रचना का ग्रारम्स क्रिया | अ्रत इस विपय में सत तुलसीदास जी उनके स्फूर्ति- 
दाता थे यह मानने में हमें कोई हिचक नहीं मालूम होतो । ऐतिद्ासिक तथ्य से 
यह सिद्ध करना कठिन है परतु अनुमान प्रमाण से यही माना जा सकता है । 
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भावार्थरमायण की रचना का हेतु :--जेसे श्राध्यात्मिक रूपको 
( भाडढों ) द्वारा सत एकनाथ ने सामाजिक दोषों की व्यग्ययुक्त आलोचना की 
चेसे भावाथरामायण में राम-रावण का रूपक चित्रित कर सामयिक राजनीतिक 
परिस्थिति की खरी जानकारी साधारण जनों को उन्होने करायी । उन्होंने वार-बार 
कहा कि देवों की दासता नष्ट-अ्रष्ट करने के लिए कोदडघारी राम का अवतार 
हुआ था । राम का अवतार-कार्य दुशें का नाश करके साधुओं की रक्षा करना 
और धम का उद्धार करना था । दुष्ट का विनाश करने के लिए परमेश्वर पुन 
अवतार धारण करेगा अतः जनता को घेय के साथ प्रचलित जुलुमी परिस्थिति 
का मुकाबला करना चाहिये। इस श्रकार की सूचना उनके प्रथ से मिलती है । 
कटे शासन के कारण वे स्पष्टता से कह नहीं सकते थे अत उन्होंने वक्रोक्ति का 
आश्रय लेकर जनता में घेयं, क्ियाशीलता और भक्ति की भावना अस्त करने की 
भरसक चेष्टा की | कहीं-कदीं 'जेसे को तेसा ( शठ अति शाव्यम्‌ ) नीति का उप- 
देश देकर जनता में प्रतिकार की चेतना उन्होंने फेलायी । 


इसके भी अन्य रामायण्ों के समान सात काण्ड हैं जिनके २९७ अ्रध्याय हैं। 
इनमें एकनाथ ने पॉच काण्ड पूरे और छठे काण्ड के ४४ अध्याय लिखे और 
शेष ग्रन्थ उनके सच्छिष्य गाववा ने पूरा किया | कुछ ४० हजार ओवियों में एक- 
नाथ ने पच्चीस हजार ओवियाँ रची थीं । वे बीच में ही समाधिस्थ हुए । राम- 
कथा, ब्रह्ममयथा और सामयि%, राजनीतिक एचम्‌ सामाजिक परिस्थिति का 
अनूठा त्रिवेणीसगम इस महान पौराणिक काव्य में है । इसकी रचना करने में यद्यपि 
उन्होंने वाल्मीकिरामायण, अ्ध्यात्मरामायण, भागवत और योगवाशिष्ठ आदि 
ग्रन्थों का आधार लिया था तो भी एकनाथ की मौलिक श्रतिभा और रचना- 
कौशल जहाँ-तहाँ दीख पडते हैं ) कोई कह नहीं सकता कि यह अलुकृति या प्रति- 
कृति है। यह सवथा मौलिक महाकाव्य है । ग्रन्थ जितना विशाल है, उतना ही 
वोधप्रद, सरस और पभावोत्पादक है। इसमें जहाँ आध्यात्मिकता के कारण प्रौढता 
और गभीरता दै वहोँं परिचित मानवीय स्वभाव का मार्मिक और सुसुचियुक्त 
सरस चित्रण होने के कारण शआकर्षकता मी है। कथोपकथन, स्वभावचित्रण, 
रचनाकौशल, युद्धवणन, अक्ृति वर्णन इत्यादि अति रसयुक्त और हथय हैं। 
सपूर्ण रामकथा अध्यात्म ततुओं से बुनी हुई है । 


भावार्थरामायण” नाम क्यों दिया गया ?:--मुख्यार्थ प्रमट कर 


& ५ 
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परसा्थ का दर्शन करना काव्य का प्रधान प्रयोजन एकनाथ मानते थे। 
अत आत्मज्ञानी, विद्वान और साधारण भाधुक जनों के लिये समानता से 
आकर्षक प्रतीत हो ऐसी रामायण की रचना उन्होंने की! सोलहवीं सद। 
में हिंदू समाज की सव तरह से शअ्वनति हो छुकी थी। मुसलमानों का 
जुल्मी राजसत्ता ने हिहुओँ को नीतिश्रश्ट कर दिया था। सगे भाइयों में 
अनवन, दैर्ष्या और मत्मर दिखाई देता था। जहाँ तहाँ स्वार्थ, मोह, लोभ के 
पश द्वोकर हिंदू शहयुद्ध करने में लगे हुए थे । पिता, भ्राता, सार्या, माता, वहिन, 
मित्र, पुत्र इनके पत्रित्र सम्बन्धों को एच तत्सम्बद्ध कतंब्यों को द्विंदू लोग भूल 
से गये थे । ऐसे भ्रष्ट और दोन ह्ोन हिंदू समाज में जान फ्रेंकने के लिये 
तत्कालीन क्ान्तदर्शी महाकवियों ने प्रभु राम का आदर्श स्वभाव चित्रण जनता 
के सम्मुख उपस्थित किया जिसका अनुकरण करके हिंदू समाज अपने को संभाल 
सका । इन भारतीय महाऊवियों में सत तुलसौदास, सत एकनाथ और कृृत्तिवास 
इनका समावेश होता है। अत सामयिक्र परिस्थिति का प्रतिविम्ब भावार्थ- 
रामायण में टेखने को मिलता है। राक्षसों का इस तरह वर्णन किया गया है मानो 
ये शअत्याचारी मुसल्मानगुण्डों जेसे थे । रावण की निरकुशता छुलतान की ताना 
शाही-जैसी वर्णित है। सच्षेप में रचना का ध्वन्यथ सामयिक छोक-परिस्थिति पर 
प्रकाश डालता था। प्रन्थकार उस चिष्म ओर भयानक परिस्थिति में इससे 
अधिक स्पष्टता से नहीं लिख सकता था । 


कुछ अचंतरण *--अजन्सा राम का जन्म पढ़िये--'अज से, उत्पत्ति के 
हेतु जो दशेन्द्रिय उत्पन्न हुए वे हो मानो अति समर्थ राजा दशरथ थे 
जो तीनो लछोफ में विख्यात हुये। उनकी तीन रानियाँ थीं जिनमें ज्येष्ठा 
कौशल्या सठिद्या, सुमित्रा शुद्रमेधा और केकेयी अविद्या थी जिसकी चेरी 
मन्यरा कुतिया थी। 
५ ५८ ५८ भर 
श्त्मप्रवोध ही रूच्मण है । भावाथ ( भक्ति ) ही भरत है। शआत्मनिश्य 
शत्रुन्न है और पूर्ण आनन्द्विप्रह श्रीराम हैं । अहमात्मा दशरथ है और वे ही 
उत्पत्ति के मुख्य कारण हैं। भ्रीरघुनाथ जो वन के लिये चल पड़े तब अहमात्मा 
का अन्त दी गया ॥? 
> ् धर रद 
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राम फा रणयज्ञ '--सक्ललोकविनाशक, धर्ममात्र के अवरोधक, सब्कर्म 
के विच्छेदक दशसुख रावण का श्रीराम ने संहार किया। इस यज्ञ के याज्षिक 
श्रीराम थे, रणभूमि द्वी यज्ञमण्डप थी। अति श्रेष्ठ कालानल ही हृव्य पहुँचाने 
घाला अप्ति हुआ । सुग्रीव, हनुमन्‍्त आदि समस्त सेनापति ऋत्विज हुये । 
विभीषण साक्षी थे जो जहॉ-कहीं भूल दिखाई देती, वतलाते थे। वध ही 
परिसमूहन था । अद्भुत शत््र॒ परिस्तरण थे। अति आरजक्त रुधिर पर्युक्षण था। 
यजमान श्रीराम राक्षसरूप हवि को सुलक्षण वाण के लुवा से कालानल में स्वाहा 
करते थे । अख्तर, रथ, रणवाद्यादि का तुमुल शब्द ही मत्रधोष था और उससे 
आरो काटो, जाने मत दो” की क्रिया होती थी । 'न मम” कहकर रघुनाथजी 
जिसकी आहुति देते, कालानल उसी को स्वीकार करता था। राक्षस-सेन्य जब 
सघ स्वाहा हो गया तब भ्रीराम ने रावण की पूर्णाहुति दी और यज्ञ समाप्त 
किया । रणयज्ञ समाप्त कर जो घनुष-बाण नीचे रखा वही अ्वस्थ हुआ । ऋत्विजों 
को दक्षिणा बॉटते हुये श्रीराम की बडा द्वी उल्लास हुआ। किसी को सायुज्य 
दक्षिणा दी, किसी को विदेद्वत्व दान किया, किसी की अनन्त खुख दिया, किसी 
को नामकीतेन प्रदान किया /” उपयुक्त परपरित रूपक पढकर कोन साहित्य- 
ममज्ञ समाधान का अनुभव न करेगा ? ऐसे सेकडों रूपकों से सावार्थरामायण 
ओतओत है | और देखिये । 


श्री हनुमान जी श्रीराम से उनके दशेन के सुख का महत्व तथा आनंद 
वताते हुए कहते हैं--'सूर्य का आकाश में जो प्रताप है उसे सूर्य नहीं जानता । 
उसे जानती है कमलिनी, जिसका मुख उससे विकसित होता है। चुम्वक को 
आकर्षण शक्ति चुंबक नहीं जानता, उसे जानता है जड लोहा, जो उसके दशन से 
चलने लगता है| चन्द्रकिरणों की अम्रतधारा को स्वय चन्द्र नहीं जानता, जानता 
है चकोर, जो उसका सेवन करता है और दशन से अपार आनद का अनुभव करता 
है। बेसे ही हे श्रीराम ! आपके दशेन का जो सुख है वह आप नहीं जानते, उसे 
वे भक्त जानते हैं जो सात्विक नेष्टिक व्रतधारी हैं ।? इत्यादि । 

हनुमान जी श्रीराम का समुण रूप वर्णन करते हैं 'जेंसे बीज हो दृक्ष 
हुआ, सुवर्ण ही अलकार बना, वेसे ही निर्विकार श्रीराम ही साकार हुये | द्वाथ 
में घनुप-वाण लेकर जिन्होंने रावण को मार डाला उन श्यामीभूत पू्ण ब्रह्म 
को देखकर नेत्र तृप्त द्ोते हैं। राम के विना जो त्रह्मत्ञान है, हनुमानजो गरजकर 


है 
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द्ते हैं कि उसको हमें कोई जरूरत नहीं । हमारा ब्रह्म तो राम दे !! एवं 
अवसर मिलते ही एकनाथ ने सगुण-नि्गुृण की एकरूपता का परिचित इथन्तों 
द्वरा प्रभावोत्यादक निरूपण क्रिया । भावार्थरामायण एकनाथ की अतिम साहित्यिक 
चना है। अतः उनकी लेखन-शैली एवं विचार-शेली की परिपक्षता इसमे 


गोचर होती है । अच्छा ही हुआ कि भावाथरामायण लिखते हुए वे राम में 
विलीन हो गये । 


संत एकनाथ के दिदी-पद्‌ '--पूवंवर्ती संत नामदेव के समान एकनायथ 

ने भी हिंदी में अनेक स्फुट पदों की सरस रचना की । वाराणसी में तीन-वार 
वर्ष रहने के कारण उन्होंने हिंदी की काम-चलाऊ जानकारी सपादित की थी । 
महाराष्ट्र में मुसलमानों के शासन में उर्द-फारसी का प्रचलन होने से उनकी हिंदी पर 
फारसी और उदू का असर देखने में आता है । कहीं-कढीं गुजराती की भी छुटा 
है क्योंकि उन्द्दोंने सौराष्ट्र की यात्रा की थी। श्तः उनकी हिंदी में एकश्चडपता 
और शुद्धता की कमो है। उनकी सर्तों की नटखटी वानी है। उनकी हिंदी में 
'गौठण', भारड, फश्र, मुडा आदि नामक पर्दों की रचना पर्याप्त है। पढिये कि 
एकनाथ गोपीश्रसग में आध्यात्मिक रूपक बॉधने का केसा मधुर प्रयत्न करते हैं--- 

में दुधि वेचन चली मथुरा। 

तुम कब थारे नंदजी के छोरा ॥ १॥ 

भक्ति का अंचला पकड़ा हरी | 

मत खेचो मोरी फारी चुनरी ॥ २॥ 

अहंकार का मोर गरगा फोरा । 

व्हाको गोरस सवह्ीी गौरा॥ ३॥ 

छ्वेतन की मोरी अगिया फारी। 

क्या कह में नंगी नार उधारी॥ ७ ॥ 

एका जनादन ज्यासों भेटा। 

लागत पगो से कबु नहीं छुटा ॥ ५॥ 

गोपियों के लगभग ग्यारह सरस पद्‌ उपलब्ध हैं । उनमें गोपिकाएँ यशोघरा से 

उसके पृश्न के ऊघम की, नरखटपन की शिकायत फरती हैं। बस, इससे 'अधिक 
गोपीप्रसग का वर्णन एकनाथ ने नहीं किया। एकनाथ ने फक्कीर, भुझ आदि 
स्वागधारियों पर तीखो व्यग्योक्तियाँ कर नीति का ओर सरल, शुद्ध भक्ति का 


शी 
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उपदेश साधारण छोगों को दिया । पढिये, नानक केसा सरल उपदेश करता है-- 


फकीर होकर फिकीर करता । 
उसका मूं काला है ॥ १२ ॥ 
नाथ पंथ की छझुद्रा डाली 
जग मे सिगी बजावत है॥ १३॥ 
संन्यास लिया आशा बड़ाई 
मीठा खाना मंगता है ॥ १४ ॥ 
शेटे सावकार माल खजीना । 
उनमें मगन रहता है ॥ १५॥ 
जोरु लडके कोई नहीं साती 
अखेर मूमे मद्दी है॥ १६॥ 

शंख बजावत जंगम आया 

घर घर लेकर फिरता है ॥ १७ |! 
पेट खातर शिव कु बेचे 

वोबी लवंडा कुत्ता है॥ १८॥ 
गोखावी बड़ा भगवा आचे 

जटा बढ़ाकर रहेता है ॥ १०॥ 
साहा चोर कु जागा देकर 

उसके फंद में फिरता है॥ २० ॥ 
फेक आशा फेक मनशा 

निंदा फेंके सो जोगी है ॥ २१॥ 
परधन फेक दुजी औरत फेक 

न फंके सो चांडाल है ॥ २२॥ 
दभ मान फेक मोपन फेक 

न फेंके सो नकटा आंधा है| २३॥ 
साद्दी शास्त्र अठरा पुराण 

चारो वेद पढ़ता है ॥ २७ ॥ 

माँ वाप तो कासी तिरथ 

डसकूं गाली देता है ॥ २५॥ 


& ३ 
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नाम की जोड़ी कर ले यारो 

चोर्यान्‍्यांशी वेडी तुटती है ॥ २६॥ 

तेरे नगरी मे जानक आया 

पैसा का कूच मंगता नहीं ॥ २७ ॥ 

भक्ती रोटी भाव का सालन 

देना मेरे कू सच्चा हैं॥ २८॥ 

एक जनादेनी शाही हमारा 

नानक उनका वंदा है ॥ २९॥ 

मोक्ष निद्यानी लिया हत मो 

चैकुंठ घाम पढ़ता है॥ ३० ॥ ( नानक ) 


सत एकनाथ अपने युग के प्रगतिशोल विचारक थे । वे कहते हैं-- 
दील को इमने पछाना वे। 
काय कु सोग बताना वचे॥ 
जीद्र उदर देखो भरीयों सब घटा। 
अछ्ा अल्छा कर कर खावन मांगे मीठा ॥ 
एका जनादन पग घरत है. कहो चीठल चीठल आला । 
भावार्थ है-- हमने दिल को पहचान लिया, परमात्मा यहा-वहों सर्वत्र घट-घट में 
समाया हुआ है । विट्ठल विट्ठल और अ्रक्ला-अल्ला कहने में सार दे और ढोंग 
करने से कया लाभ ? तात्यय यह कि साधक को नामकीर्तन के द्वारा ब्रद्म की 
सर्वव्यापक्रता का अनुभव श्राप्त करना चाहिये | यही साधना का चरम लद्ध्य है | 
इसीलिये वे व्याकुलता से कद्दते हैं--- 
दिल मो याद्‌ करो रे। 
जनम को सारथक करो रे॥ १॥ 
सारे दिन करत पेट खातर घंदा। 
विट्वुल्त नाम लेवत नहीं केंदर तू गधा ॥ २॥ 
जम का सोटा वाजे पीठ पर 
कोइ नद्दी आवे सात। 
पका जनादन नाम पुकारे 
करो हरि नाम वास ॥३॥ 
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सत एकनाथ सावारण जनों को थआ्ादिपुरुष नियुण निराकारी 'परवरदिगार! 
की याद करने का उपदेश करते हैं और सतों का सग करने को फहते हैं । उनमें 
निर्गण और सग्रुण का समन्वय देखने में आता है | वारकरी सम्प्रदाय के पू्चवर्ती 
सर्तों के समान समगुनहि अगुनहि नहिं कछु भेदा' का उन्होंने पूरा अनुभव किया 
था । उनका परमेश्वर पर पूरा भरोसा था । इसीलिये 'जही विधि राखे राम ताहदी 
बिधि रहिये? की प्रतिध्वनि इस पद में सुनाई पढती है-- 
अला रखेगा बेसा भी रहना । 
मोला रखेगा वेसा भी रहना ॥ 
कोई दिन सीर पर छता उडावे 
कोई दिन सीर पर घड़ा चढावे 
कोई दिन तुरंग उपर चढ़ावे । 
कोई दिन पांव में खासा चलावे, 
कोई दिन राजा बड़ा अधिकारी , 
एक दिन होवे कंगाल भिकारी । 
शत भगवान की शरण में जाकर ससार में माया के विचित्र खेल से मुक्ति 
प्राप्त करने की वे वार-बार चेतावनी देते हैं। एकनाथ के हिंदी पदों में 
'सोह शब्द का घाजा' बनता है ओर “अनुद्यात ध्वनी” को प्रतिध्वनि ग्रूजती है । 
उनका 'सँपेरा' नामक भारुड आध्यात्मिक परपरित रूपक है। पढ़िए-- 


काम विषय का साप, तमाशा देखो मेरे वाप । 
नजर '्यान करो रे नज़र ध्यान करो ॥ 
सो साप दूर करे, चल चल चल ये देखो ममता नागन आई रे भाई 
तिन लो डंख मारा रे मारा, 5. न न न न । 
भागो रे भाई भागो, दवडो रे द्वडो रे शुरू के चरण पर दवडो | 
तो ऐसा करूं की गुरू के पांव कबी न छोडो | 
हवा कोई का न चले, ममता नागन जरूर बुरी है। 
वो केसी चलती है सो बड़े से बड़े लड़ते हैं । 
वो न लढ़े ऐसी हिकमत बताऊं तुमकू खुनो रे भाई खुनो । 
गुरु पीर के हात मोहरा, तुम्हारे हाथ चढ़े ढुने दारा। 
तो नागन का तुे धारा, सो कबी आवचने न पाये । 
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मना मनशा साप करो, शांती पेटारे में उसुकु डारो रे भाई डारो । 
बाहेरे तो विवेक शिक्का मारो | 

आचाये वि० मो० शर्मा कहते हँ--“ठपयुक्लिखित पर्दों से स्पष्ट होता है कि 
सत एकनाथ के हिंदी पदों में काव्य की सजधज नहीं है । उपदेश ऊबड-खावड 
है | भाषा परिष्कृत नहीं हैं। कभी कभी उपदेश देते समय वे पअधिक उप्र भी 
हो जाते हैँ। फलत भाषा सामाजिक मर्यादा को लाघ जाती है। वे माया और 
मायाग्रप्त जन पर अश्छील गाली की बौछार करते तनिक भी नहीं मिमकते । 
फिर भी सन्नहवों शताब्दी में मराठीभाषाभाषी संत हिन्दी में उपदेश देने की 
परम्परा जारी रखे हुए थे, यह तथ्य तो इनके पदों से स्पष्ट दो ही जाता है | 


संत तुलसीदास ओर संत एकनाथ --दोनों के जीवन में घटनाओं 
की प्रायः समानता है । उनके भावों में भी समानता है। एकन।थ के "भावार्थ- 
रामायण! में तथा तुलसी के रामचरितमानस में समान भाव के उदाहरण मिलते हैं 
क्योंकि दोनों के स्लोत प्राय एक हैं। घाल्मीकि रामायण के अतिरि्त अध्यात्म 
रामायण, योगवासिष्ठ आदि सस्कृत प्ंथों से दोनों ने लाभ उठाया है। एकनाथ 
और तुलसीद।स के भावों और विचार धाराओं में किस रूप में साम्य है इसके 
उदाहरण श्री जगमोहनलाल चतुर्चदी ने अपनी 'एकनाथ व तुझ्सीदास! नामक 
पुस्तक में सकलित किए हैं। जिस अकार तुलसी ने लोककल्याण की भाषना से 
लोकभाषा का आश्रय लिया उसी अकार एकनाथ ने भी लोकभाषा ( मराठी ) 
का आश्रय लेकर उसे गौरवान्वित किया। दोनों की रचनाओं में लोकमगल 
की भावना ओत-प्रोत है तथा लोकमंगल के ध्येय को सपादित करने के लिए 
दी दोने| ने इतने विशाल और विविध साहित्य की सृष्टि की । 

संत एकनाथ का विशिए स्थान :---संत एकनाथ का सम्पूर्ण जीवन ही 
प्रप् और परमार्थ का स्वणसंगम है। चार सौ वर्ष पूर्त उन्होंने अछतोद्धार 
का सक्रिय प्रयन्च करके चताया। उनके लोकोत्तर गु्णों की वर्णन करनेवाली 
अनेक सत्य कथाएं महाराष्ट्र में प्रचलित हैं।वे खरे लोकपास्मयकार थे। 
भागवत घर्म का सदेश उन्होंने आम जनता में अस्त किया। उनके 'भारूढ! 
लोकगीत उनके लोकमंगलकारी सन का रुपष्ट प्रमाण हैं। इतनी परौढ, विविध, 
मनोर॑जक और लछोकानुकूल साहित्य-संष्टि अन्य किसी ने नहीं की । उनके पूर्त 
का मराठी साहित्य ( वारकरी सम्प्रदाय ) केवल भक्तिरस से शतप्रोत था। 
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परतु एकनाथ ने शात रस ( भक्तिरस ), चीर॒रस, श्शार रस, करण रस और 
बीभत्स रसें के स्लोत बहा कर मराठी काव्य-सरिता की खूब समृद्धि की। 
रक्षिमणी-स्वयवर जेंसी प्रतीक-कथा पर अश्रष्यात्मपूर्ण प्रवध-क्राथ्य की रचना 
करके परवर्ती कवियों के लिये उन्होंने एफ आदर्श उपस्थित क्रिया । रामायण पर 
इतनी उत्कृष्ट रचना करने वाले वे ही प्रथम मराठी कवि ये । उनका अनुकरण 
करके चद धर्षों में कई रामायणों की मराठी में निर्मिति हुई। भागवत पर सरस 
टीका करके उन्होंने सत ज्ञानेश्वर का काय पूरा किया। रफुट अभर्गों की 
मसावशालो रचना करके अभग की धारा प्रबल की | ब्ञानेश्वरी का सशोधन करके 
परवर्ती बिद्वानों के लिये सशोधन का सुप्रु आदशे प्रस्तुत किया। परपरावादी 
सह्कृतभाषामिमानिश्रों का कट्टर विरोध सहकर अपनी श्रेष्ठ रवना द्वारा उनके 
दाँत खट्टे किये । जुल्मी शासका की उदू-फारसी भाषा का सफल प्रतिकार करके 
मराठी का मार्ग प्रशस्त किया। सत ज्ञानदेव को केवल सनातनी पडढितों ने ही 
सताया था । उनके समय स्वराज्य होने के कारण शअ्रन्य भाषा का जुल्म नहीं था। 
परतु सत एकनाथ की सर्वथा प्रतिकूल परिस्थितियों में मराठी की रक्षा और 
सवर्धना करनी पडी और कौन कह सकता है कि उन्होंने नियत कार्य खूब अच्छी 
तरह से नहीं सपञ्न किये | सचमुच एकनाथ अपनी भ्रथ-रचना, साधना और 
कर्मण्यता के द्वारा महाराष्ट्र में नव-जागरण करने में सफल हुये । उन्होंने न केवल 
घमपरायण जनता का अत्युत समकालीन और परचर्ती साहित्यकारों का भी 
मार्ग प्रदर्श किया। इसीलिये ञ्ञाज भी महाराष्ट्र में उनको सत ज्ञानेश्वर 
के समान ही सम्मानित किया जाता है। प्रतिवर्ष फाल्गुन कृष्ण छठी 
को पेठन में उनकी समाधि पर छाखों वारकरो और अन्य जनों के 
सिर अक्ते हैं। परवर्ती मह्कवि मुक्तेश्वर, दासो दिगबर, सत तुकाराम, 
महापढित कवि मोरोपन्त, श्रीघरल्वामी, मद्दीपति, अमरृत्तराय, शिचराम स्वामी 
शादि सभी प्रमुख कवियों ने मुक्त कठ से उनकी महानता का गान कर अपने को 
कृताथे माना है। इन सब वार्तों से स्पष्ट होता है कि एकनाथ मद्दाराज को 
महाराष्ट्र में कितना ऊचा स्थान प्राप्त है। महाराष्ट्र के सास्क्ृतिक एचम्‌ साहित्यिक 
इतिहास में एकनाथ ही यथा में अकेले? नाथ थे । 
+०कमर0०-- मे 


तीसरा अध्याय 


एकनाथ-पंचक, सुसलमान संत कवि, फादर 
स्टीफन्स और कवीदवर मुक्तेदवर 


एफनाथ-पंचक :--सत एकनाथ, विठारेगुकानन्द, जनी जनादन, रामा 
जनादंन और दासोपन्त कवियों का एकनाथ-पंचक में समावेश होता दे । इनकी 
एकनाथ्-पचक कहने क्ली परिपाटी का कोठ विशिष्ट कारण नहीं दौस़ पढ़ता | ये 
सब समकालीन थे ओर अपनी प्रासादिफ एवम्‌ सरल रचनाश्रों द्वारा साधारण 
जनता को भक्ति का उपदेश करते थे । इतना ही उनमें साम्य है अन्यथा उनके 
उपास्य देव और सप्रदाय सिन्न थे । नि सदेह वे परस्परविरोधी नहीं थे । इनमें 
रामा जनादन वारफरी सम्प्रदाय के थे और उनकी ज्ञानेश्वर की आरती' महाराष्ट्र 
में इतनी छोकप्रिय हैं कि तहसों वारकरियों को कठस्य है। पेंसे ही उन्होंने 
'विट्ठछ पर आरती' रची जिससे सिद्ध होता है क्रि वे पिट्ठलमक्त थे। बिटा- 
रेणुफानद देवी के भक्त थे और उनके पॉच-दस पढ ही केवल उपलब्ध हैं । ऊनी 
जनाद॑न गणपति के उपासक ये और रामा जनादन के सद्दोदर थे । ये उच्च श्रेणी 
के कवि थे जिनके 'सीता-स्वयवर' और 'निर्विकल्प' दो विख्यात प्रन्य हैं । सीता- 
स्वयवर पौराणिक आख्यानपरक काव्य है और निर्विकल्प उद्धव-कृप्ण-सवाद रूप 
शआध्यात्मिक विवेचन का ग्रन्थ है। इन दोनों ग्रन्थों में कवि ने उपमा, उस्प्रेक्षा, 
इृश्न्तादि काव्यालकार्ों का अचुरता से प्रयोग कर रचनाओं की रम्य बनाया हे ! 
हलका महावाक्य-विवरण नामक तीसरा वेदान्तविप्रक गभीर ग्रन्थ है जिससे 
उनकी चिन्तनशीलता का परियग्र प्राप्त होता है। इनके कई मराठी श्र हिंदी 
पद उपलब्ध हैं। चौथे दासोपन्त के सम्बन्ध में हम श्रीदत्त सम्रदाय का 
साहित्य” नामक प्रकरण में विस्तृत लिख चुके हैं श्रत उनके उल्लेस मात्र ने ही 
पाठक सतुष्ट होंगे । 

सत एकनायथ के समकालीन कवियों में नामा विप्णुदास थे। संत नामदेव 
(सत ज्वानेश्वर फे सहयोगी) के नामसाह्श्य के सारण इनकी रचनाग्ों के सम्बन्ध सें 
भी कभमी-ऊभी भूल हो जाती है । नामा चविप्णुदास ने सपूर्ण महाभारत का मराठी 


श्श्८ मराठी का भक्ति-साहित्य 


में पहला शअनुवाद किया । उनके उक्त अनुवाद का उल्लेख कलाकवि मुक्तेश्वर ने 
वड़ी कृतज्ञता से भविष्य में किया। इस महाग्रन्थ की वीस हजार श्रोवियों हैं । 
इसके अतिरिक्त इन्होंने कई सरस अभगों की रचना की जो भूल से सत नामदेव 
की गाथा में समाविष्ट हैं। जनश्रुति है कि ये आगे चलकर महानुभाव पथ में 
सम्मिलित द्वो गये थे । 

सत एकनाथकालौन कवियों में कृष्णास मुठतूल का विशिष्ट स्थान है। ये 
पेठण के निवासी थे । इन्होंने 'रामायण? के युद्धकाण्ड पर दस हजार ओवियों 
में वीरसस से लबालब व प्रभावोत्पादक महाकाव्य की रचना की । इसकी भाषा- 
शैली और कथोपकथन-कोशल इतना ओजस्वी और अ्रोत्साहक है कि उक्त ग्रथ 
का पठन पाठन प्रत्येक गढ पर महाराज शिवाजी के शासनकाल में होने लगा। 
जनश्रुति है कि सत एकनाथ की कृपा से ही उक्त अथ की रचना कृृष्णदास मुठूुल 
कर सके । नि सशय क्ृष्णदास प्रतिभाशाली और ओजस्वी कवि थे । 

इसी समय नासिक में रगनाथ मोगरेकर नामक कवि ने भगवद्रीता पर 
(चित्पदानदलद्दरी” नामक ग्यारह हजार ओ्रोवियों की सरस टीका रची जिसको 
विवेवन-शैली श्ञानेश्वरी जेसो ही प्रतीत होती है । कवि सत ज्ञानेश्वर का निष्ठावान्‌ 
अनुयायी था । उक्त कवि ने श्रीमत्‌ शकराचाय के सोपानपचक पर दो हजार 
शआओवियों की टीका रची है । इसी समय श्री रगनाथ निगडीकर ने “योगवाशिष्ठ- 
सार! नामक अन्ध की सफल रचना की। श्रीकृष्ण याज्ञवल्की और मधुकर कवि- 
हय ने 'कथाकल्पतर” नामक लगभग चालीस हजार भ्रोवियों के प्रन्थ की उत्कृष्ट 
रचना कर मनोरजक कथास्सादित्य का श्रीगरोश किया। इस अन्य में भारत, 
भागवत व अन्य पुराणों की सरस कथाओं का स्वैर सकलन किया गया है जिनके 
पठन से मनोरजन के साथ नीति का उपदेश भी प्राप्त होता है । 

ज्यवकराज कवि ने योगमार्गसबधी 'वालावबोध” नामक महत्व के प्रथ की 
रचना कर मराठी का योगविषयक साहित्य पुष्ट किया। तज्यवकराज ने दौधे 
श्रध्ययन और कठोर तपश्चरण करके योग का रहस्य प्राप्त क्रिया और उक्त ग्रथ 
की रचना की । इसमें ओपनिषदिक अध्यात्म का बारीकी से विवेचन है। शअद्वेत- 
निष्ठ निगुगोपासना और योगविद्या का यह तकयुक्त विवरण पढते ही बनता 
है । इसका अनुकरण करके भविष्य में सप्रदाय-परिमल और दासवोध की 
रचनाएँ हुई । 


शिवकल्याण १४६ 


कवि शिवकल्याण ( सन्‌ १५६८-१६३९ ) ;--ये नाथ सप्रदाय के 
थे। ये जोगाई के आवे नामक देहात में रहते ये जहाँ कवि दासोपंत ने निवास 
किया था । शिवकल्याण आत्मानुभवी योगी, वेदान्ती, पंडित और क्ृप्णमक्त 
ये | कहते हैं फ्रि इन्होंने भागवत के दशम स्कन्ध पर एक लाख ओवियों की अति 
मधुर दीका रची थी परतु इस समय उसकी केवल तेरह हजार ओविए उपलब्ध 
हैं। इन्होंने श्रीक्षृष की रासकीढ़ा एवम्‌ लछीलाओं का अध्यात्मपरक अर्थ 
विशद्‌ कर सत एकनाथ की परपरा आगे चलायी । इनकी टीका में अध्यात्म, 
भक्ति व भ्य्यार का रम्य समन्वय देखने में आता है। परतु ये अधिक प्रसिद्ध 
है 'नित्यानदेक्यदीपिका' नामझ टीकाग्रयथ के लिए। यह सत ज्ञानेश्वर के 
अमृतानुभव' मौलिक ग्रथ पर मौलिक टीका है। अत ये नायसप्रदाय के 
अतिम ग्रथकार माने जाते हैं । 


एकनाय का युग अधिकतर सतकाव्य अर्थात्‌ परमार्थपरक काव्य की सृष्टि 
के लिए ही प्रसिद्ध है, किंतु उपयुक्त प्रथों के अतिरिक्त इस काल में महालिंगदास 
ने अश्वविकित्सा' नामक ग्रथ लिखा जिसमें अश्व के सवध में सब कुछ है । 
इसका “चाणक्यनीति' नामक दूसरा ग्रथ है । प्रेमदास नामक कवि ने 'मूलस्तम 
नामक ग्रथ झी रचना की जिसमें पचांग, कालमणना विषयक जानकारी कही है । 
श्रीनरसिंह नामक कवि ने 'सामुद्रिकशास्न” पर अ्रथरचना की । एवम्‌ भिन्न भिन्न 
विषयों पर व्यवहारोपयोगी ग्रथों की सष्टि होती थी। लोलिंवराज कवि ने सस्क्ृत 
में 'बद्यजीवन! नामक ग्रथ लिखकर उसका मराठी में अनुवाद किया । इससे स्पष्ट 
होता है कि कई कि सस्कृत का व्यवहारोपयोगी ज्ञान मराठी में छाने को चेशा 
ऋरते थे। वेद्यजीवन के उक्त लेसक का व्यक्तिगत जीवन प्रणय, शख्लार और 
विरह से ओतप्रोत था शअत' उसने आत्माविष्कार के लिए 'रस्लक्लाचरित्र! 
नामक प्रणयरम्य प्रवधकाव्य को ललित एचम्‌ मधुर रचना की । कवि की प्रिया 
रत्नक्ला थी । उसकी गकालस्‍ूत्यु हुई जिससे कवि अतीव शोक़ाक्नात हो गए। 
विरह की तीव्र वेदनाओं से वे व्याकुल हो गए। अपनी हृदयस्थ व्याइुलता से 
मुक्ति पाने के लिए कवि ने उक्त णोकरसयुक्त काव्य की सफल रचना की। 
मराठो का यह पहला स्वच्छन्दवादी रुम्तानी श्रवधकाव्य है। इसमें कहीं-क्हीं 
पअ्छीजता की कलऊ भी चमकती है । 


दर 


मुसलमान संत कवि ४--जँने रद्दीम, रसखान इत्यादि मुसलमान सत्त 


१६० सर/ठी का भक्ति- छाहित्य 


कवियों ने भगवान श्रीकृष्ण की अनुरक्ति में रेगकर हिंदी भाषा में भक्तिपूर्ण 
पदों की सरस रचना की वैसे मराठी में सत झृत्युजय और शेख महम्मद आदि 
मुसलमान भक्तों ने भक्तिसभीनी अभर्गों की और आध्यात्मिक अर्थो की 
रचनाएं कीं । मत्युजय के पहले नाम का पता नहीं लगता । इनका जन्म झुसल 
मानों के बहामनी राजकुल में हुआ था। युवाचस्था में ये बड़े विछासी थे । परतु 
एक अत्यत साधारण घटना ने उनके जीवन में क्राति कर दी। कहते हैं कि 
एक दिन वे अपनी खूबसूरत पत्नी के साथ राजमहल की अद्यलिका पर वेंठे हुए 
हास परिहास करते फल खा रहे थे । उन्होंने अचानक नीचे की ओर देखा। 
वहाँ उनके फेके हुए छिलके एक क्षुपातं मिखमगा खा रहा था। उन्हें एकदम शोध 
आया और वे उसे छिलके फेककर मारने लगे । चह भिखारो कुछ बुद्धिमान था। 
उसने ऊपर देखकर कहा कि मुझे छिलके खाने पर भी यह दड मिल रहा है तो 
भगवान ही जाने गूदा खानेवालों को कोन सा दड मिलेगा । यह उत्तर सुनते 
ही मृत्युजय अति वेचेन हुये मानो उनके जीवन में क्राति हुई। वे अधिक गभीर 
बने । अततोगत्वा वे क्षेत्र पटरपर गये और चहों उन्होंने मराठी के विवेकर्सिधु, 
झानेश्वरी इत्यादि धार्मिक प्रैथों के परायण सुने और किए। तत्पश्चात्‌ स्वामी 
सहजानद ने उन्हें गुरुमत्र दिया और उनका नाम मत्युजय रखा । उन्होंने अपनी 
शेष आयु हिंदू शाज्लां के अध्ययन तथा भगवान विटठल की भक्ति में लगा दी। 
उन्होंने प्रकाशदोप, स्वरूप-समाधान, अनुभवसार, गुरुढीला, श्रमृतसार, 
सीताबोध, और सिद्धसद्जेत नामक ग्रथों की रचना की। उक्त ग्रंथ वेदात और 
भक्तिविषयक हैं। इनकी रचना सरल ओर सुबोध है। पर काव्य-प्रतिभा 
साधारण दे । जन्म से मुसलमान होन्वाले के लिए उक्त रचनाएं शअभिमानास्पद 
हैं। इन्होंने १५४९ में समाधि ली ! 


शेख महम्मद्‌;--वे भ्रीमोदे नामक देह।त में कसाई का व्यवसाय फरते 
थे । एक दिन एकाएक ये अपने कर व्यवसाय से ऊब गए। वे सीधे पढरपुर 
पहुँचे । वहाँ विट्ठलभक्त वनकर वारकरी सप्रदाय में वे सम्मिलित हुए | उन्होंने 
योग-सग्राम, पवनविजय, ज्ञानसागर, निष्कछक, अवोध इत्यादि ग्र्थों की रचना 
की । वैसे ही करे सरस पद और अमर्गों की खष्टि कर उन्होंने मराठी साहित्य 
की सम्रद्ध किया ! 


फादर स्टीफन्स १६१ 


हसेन अंवर:--इन्होंने अबर हुसेनी! नामक दीकाग्रथ लिखा। उक्त 
टीका श्रीमगवद्गीता पर है। उसकी कुछ ८१६ ओवीयो हैं । वास्तव में यह गीता 
का अनुवाद ही है पर शाकरभाष्य के अनुसार होने के कारण उसे टीका कहना 
पड़ता है । इससे इतना तो सिद्ध होता ही है कि हुसेन शअंचर ने शाकरमाप्य का 
अध्ययन किया था | इनके सवध मे अधिक जानकारी उपलब्ध नहीं ह । एचम््‌ 
वारकरी सम्प्रदाय से प्रभावित द्दोकर उपग्रुल्लिखित मुसलमान ऊवियों ने भक्तिपूर्ण 
काव्य की निर्मित कर भक्तिकाव्यधारा अविकर प्रष्ट की । 

फादर स्टीफन्स ( सन्‌ १५४९-१६१९ ) ;--सत एकनाथ के समकालीन 
कवियों में फादर स्टीफन्स का विशिष्ट स्थान है। ये पहले इसाई कवि हैं जिन्होंने 
हसलड में जन्म ओर शिक्षा दीक्षा ग्रहण कर भारत में आकर मराठी में इतनी 
प्रौद और कराव्यालकारों से युक्त रचना की | थे सन्‌ १५७५ में मिशनरी ( धमे- 
प्रचारक ) वनकर गोवा में रहने लगे । उन्होंने धर्मप्रचार के लिए मराठी भाषा 
का अध्ययन क्रिया । चन्द वर्षो में वे मराठी में इतने निप्रण हो गये कि उन्होंने 
मराठी का व्याकरण लिखा जो अभी उपलब्ध है। उन्होंने सन्त ज्ञानेश्वर की शाने- 
श्व॒री का सूचम अव्ययन कर उनकी लेखन-शेल। का सफल अनुफरण किया । ईसा 
के धर्म का मराठीभापामापी जनता में प्रचार करने के लिए उन्होंने सन्‌ १६१४ 
में 'खिस्त पुराण” नामक वडा अथ लिखा । इसकी १०९१२ ओवियों है । इसके दो 
भाग और कई प्रकरण है । इनको मराठो भापा की सम्पन्तता पर वा गवे था, 
जो उन्होंने इस प्रकार व्यक्त किया-जेसे सब पुष्पों में मोगरे का पृष्ष अधिक सुगध 
देने वाला हैं, सब परिमलयुक्त वस्तुओं में कस्तूरी अधिक सुगधयुक्त दोती है वेसे सब 
भाषाओं में मराठी भाषा सुन्दर और समृद्ध दे । जैसे वृक्षों में कल्पतर या पक्षियों 
में गरुड है वैसे भाषाओं में सराठी है । सचसुच उनका मराठी भापा से सम्बद्ध 
आदर फहते नहीं चनता । फादर स्टीफस ने स़ित्त पुराण की शआ्राऊर्पक रचना करके 
मराटी का महदुपकार किया | खिस्त पुराण पढते समय ऐसी आशका सी नहीं 
पैदा होती कि इसका रचयिता परभापाभापी, विदेशी और विधर्मी हो सकता 
है। इतनी सीमा तक ग्रवकार मराठीभापा-्मापिशों की सास्कृतिक एवम्‌ सम- 
कालीन परिस्पिति में एफ्प हो गये 4। नि संशय खिस्तप्रराण प्राचीन मराठी 
की महती रचना दे । यह बात फादर स्टीफन्स के लिए जितनी अभिनंदनीय है 
उतनी ही मराठी भाषा के लिए गये फी है। यों कहना चाहिए कि मराटी की 
भौटता का वह स्पष्ट चिह्व था । 
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सक्षेप में कहा जा सकता है कि सत एकनाथ के काल में मराठी वाल्ाय 
अधिक लोकाभिमुख होता जा रह्या था और भिन्न लौकिक विषयों का सरसता एवम्‌ 
सरलता से विवेचन करने की उसकी क्षमता दिन-दूनी रात-चौगुनी हो रही थी। 


कवीश्वर मुक्तेश्वर ( सन्‌ १५७४-१६४५ ) '--कवीश्वर मुक्तेश्वरर सत 
एकनाथ के दौहित्र थे। उनके पिता का नाम चिन्तामणि था। वे पेठन 
के उद्धठ विद्वान थे। उनकी चविद्वत्ता से अ्भाषित होने के कारण एकनाथजी 
ने अपनी ज्येप्त कन्या गोदावरी को उनके साथ विवाह-बद्ध किया। एवम्‌ 
माता भोर पिता की ओर से भुक्तेश्र को जन्मत विद्वत्त्त और कवित्व की 
आनुवशिक सपदा प्राप्त हो गई थी। वाल्यावस्था में ही उनकी होनहार कवि- 
प्रतिभा अपनी कलूक दिखा चुकी थी । उन्होंने अपने योग्य पिता से रामायण- 
महाभारतादि आर्ष कान्य और साहित्यशास्त्र सीखे । उन्होंने पूचे सर्तों के विशेषत 
प्नेश्वर और एकनाथ के साहित्य का गहरा अध्ययन किया । किंवदन्ती के 
अनुसार वाल भुक्तेश्वर जिनका पहला नाम मुद्दल था, पाँच वर्ष तक बोल नहीं 
सकते थे । सत एकनाथ के वरदान से उनका ग्रूंगापन नष्ट हुआ और वे सहज 
में बोलने ऊगे । पिता की झत्यु के बाद बालक मुक्तेश्ः मातामह ( एकनाथ 
जी ) के घर में रहने लगे। खूब अध्ययन करके वे धाराणसी गये । चहाँ कुछ 
मास निवास करके वे तोर्थाटन के लिये चल पडे । एचम्‌ विविध प्रथों का गम्भीर 
अध्यनन ओर देशश्रमण करके मुक्तेश्वर ने अपनी स्वाभाविक प्रतिभा खूब पुष्ट की । 

सादित्य-सष्टि :--कवीश्वर सुक्तेश्र की रचनाओं में महाभारत सर्वेत्कृष्ट 
है। उन्होंने साहित्य-रचना का प्रारभ 'सक्षेप रामायण! से किया। उन्होंने 
हरिक्षन्द्राख्यान, शुकरभासवाद, गजेन्द्रमोक्ष, शतमुखरावणवधाख्यान, मूर्खों के 
लक्षण, भगवद्गीता, हनुमताख्यान और एकनाथ चरित्र आदि काव्यग्रन्थों की 
सरस ओर सफल रचना की । उनके ग्रन्थों का क्रमश वर्णन पढिए ! 

संक्षेप रामायण :--यह लगभग ६६१ शछोकों का कथाकाव्य है। इसका 
आधार प्रसक्तराघव और हनुमज्नाटक् है। कवि ने सस्क्ृत के अनेक इत्तों के 
अनुसार रसभीने शछोकों की प्रवाही रचना कर प्रभु राम का चरित्र अति आकर्षक 
और प्रभावोत्पादक शेली में कथन किया । इसमें कवि की प्रतिमा की पहली भलक 
हमें दोख पढ़ती है । कवि का कुकाव विषय की अपेक्षा कहने की शेली की ओर 
अधिक है। माने उक्त सक्षिप्त कथाकाव्य में कलापक्ष अधिक पुष्ट है। इसमें 
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कवि ने अपना नाम सुद्दल लिखा हैं परतु अन्य सब रचनाओं में मुक्तेश्वर ही है । 
यह काव्य पढते ही डाचीन मराटी काव्य में अर्थात्‌ आप या पुराणाधिष्ठित काव्यों 
में रसिक पाठक प्रथम बार यह अनुभव करते हैं कि यह काव्य पारलोकिक दृष्टि 
से नहीं अपितु लौकिक दृष्टि से रचा गया हे और काव्य के कलापक्ष की ओर 
कवि का अ्रधान लक्ष्य है। उक्त काव्य में युवक और उत्साही कवि ने महाकचि 
कालिदास, भमतेहरि, जगन्नाथ पढित और जयदेव की कला का शअमुकरण करने की 
भरसक चेष्टा की है | तो भी स्पष्ट हैं कि कवि की शली अभी मजी हुई नहीं थी 
उसमें कृत्रिमता अधिक दिखाई देती है। भविष्य में सुक्तेश्वर जेप्रे-जेसे अविक रचना 
करते गए वेसे-वैंसे उनकी शैली अधिक स्वाभाविक, प्रौढ और अचाही वनती गई । 
इसके बाद मुक्तेश्वर ने कई रुफुट कार्व्यो की सफल रचना की जिनफा उल्लेख हम 
ऊपर कर चुके हैं। नि संशय इन रफुट कार्यों में उनकी शैली अधिक परिष्कृत और 
मेंजी हुई बनी । कथोपकथन की चतुराई और रचना-कोशल में भी काफी ग्रद्धि 
हो गई । भाषा शैली में सहजता, आसादिकता, रसभीनता आर व्यजकता की 
मात्रा पर्याप्त वदी । इन स्फुट रचनाओं में कौन-सी रचना पहली और कोन-सी 
बाद की है, यह कहना कठिन है क्‍योंकि उनमें रवना का समय लिखा हुआ नहीं 
मिलता किन्तु सब साहित्य-समालोचर्कों की राय हैं कि सब स्फुट रचनाएँ महा- 
भारत के पूर्व की होनी चाहिए क्योंकि 'महामारत' कविचर मुक्तेश्वर की परिपक्ष 
प्रतिश का काव्य-विलास है। मुक्तेश्वर ने अपने असिद्ध मातामह सत एकनाथ का 
सफल अनुकरण करके आख्यान-कविता की परपरा अधिक रम्य और पृष्ठ की और 
लोकानुरजन के द्वारा छोक-जागरण की परिपाटी निसाई । सब मानते हैं 
कि आख्यान-कविता को अधिक छोकप्रिय, कठापूण और प्रभावोत्पादक बनाने में 
दौद्दित्र मातामद् से अधिक सफल रहा ! उनके सब स्फुठ काव्य आस्वाद लेने के 
योग्य है । इतना उल्लेस कर हम उनकी महती कृति महाभारत! की ओर 
मुबते है । 


महाभारत ( सन्‌ १६४० ) :--यह महाटी के महाभारतों में कोहिनर है । 
कहते हू कि सुक्तेश्वर ने सम्पूर्ण महाभारत की रचना की थी परन्तु इस सयय उसके 
केवल आदिपन, सभापवे, पनपवव, विराठपर्वे और सौप्तिकपर्त ही उपल्कघ 
हैँ । इनकी कुल ओविसख्या १४६८७ हे । मुक्तेश्वर ने महर्षि व्यास के महाभारत 
का केवल अनुवाद द्वी नहीं किया अपितु फाव्यकला व सौन्दर्य फी दृष्टि से उसमें 
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आवश्यक विस्तार और सक्षेप करके कथावस्तु की रचना अधिक आकर्षक बनाई। 
ऐसा प्रतीत होता है कि यह मौलिक कथावस्तु है। मुक्तेश्वर स्वभाव से कला कवि 
थे अत उन्होंने उचित स्थलों में प्राकृतिक दृश्यों का और ज्लरी सौंदर्य का मनोहर 
आर हय बर्णन करके अपनी रचना की मौलिकता बढाई। जो प्रकृति का सरस 
वर्णन मूल महाभारत में नहीं है वह इसमें है, और ञज्री के वाह्य सौदये का जो 
रसभीना वर्णन इसमें है वह सस्कृत के महाभारत में विलकुलू ही नहीं है । हो 
भी केसे सकता ? व्यास महर्षि थे परन्तु मुक्तेश्र रसिऊ कवि थे । क्या कवि 
अपनापन कभी भूल सकता है ? कवि की प्रतिभा की कसौटी केवल कथावस्तु की 
नवीनता या मौलिकता नहीं है अपितु कथोपकथन, चरित्र-चित्रण, रचना-कौशल 
समुचित अलकारों की योजना, भाषा-शेलो की व्यजकता एचम्‌ रसभीनता है । 
अ्रत सस्कृत महाभारत के आधार पर रचना करने में मुक्तेश्वर की मौलिकता को 
कोई हानि नहीं पहुँचती है। चेसे तो महाभारत के सभी प्रसग कवि ने बढ़ी 
कलात्मक सुन्दरता से चित्रित किये हें । पर उनमें द्रोपदी-वस्न-हरण, शकुन्तला- 
दुष्यन्त आख्यान, नारदनीति, जरासधाख्यान, नल-दमयन्ती-आख्यान शआदि 
विशेष कलापूर्ण और प्रभावोत्पादक हैं । कवि महाराज दुष्यन्त के राज्य का वर्णन 
करता है 'पू्व, पश्चिम, उत्तर-दक्षिण चारों दिशाओं में चार समुद्र हें । राजा 
इन चारों समुद्रों के बीच की पृथ्वी पर राज्य करता दुआ स्वग के इद्र जेसा जान 
पड़ता है । उसके राज्य में रोग, दारिद्रथ, दु'ख, दुर्भिक्ष, अकाल रुत्यु, सपे, श्रश्विक 
ओर चोरों का नाम भी नहीं है । उसमें विष्णु के समान सामथ्ये, सये के समान 
प्रबल प्रताप, प्रथ्वी जेसी सहनशीलता और सागर जैसी गभीरता है 7 श्रब मुक्ते- 
श्वर की शकुन्तला की ओर दृष्टिपात कीजिए--'यह ( शकुन्तला ) स्वर्णलता, 
विद्युत्‌ या मूर्तिमान्‌ चन्द्रकला है शअ्थवा स्वणपत्र के वर्ण की केतकी है या यह 
भगनयनी है जिसके शरीर से सुगध की राशि-सी निकल रही है ।” कविवर सुक्तेश्वर 
की कविता-कामिनी जितनी स्वाभाविक्तता से पुरुषों के पुरुषार्थ का या ज्यों की 
सुन्दरता का वर्णन करती है उतनी ही सहजता से प्रकृति का मनोहर एवम्‌ 
भयानक वर्णन करती है। उदाहरणार्थ भयानक रात्रि का वर्णन पढिए--भीम ने 
समस्त ससार को अन्धकार से आच्छादित देखा । वन में लताओं, इक्षों और 
यढे हुए घास के कारण मार्ग बिलकुल दिखाई न देता था। रात्रि में विहार करने 
चाले पशु-पश्ती भयकर गजना एवम्‌ आवाज कर रहे ये । रीछ और चमगाद़ों 
की पक्तिया और बड़े-बड़े ब्रक्ष की कतारें काले कवल की तरह जान पड़ती थीं। 
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वनदेचता और यक्षिणी श्रादि भयावह आवाज कर रहीं थी। यक्षिणी बढ़ी-बद़ी 
मशा्े जलाती और सहसा गुप्त हो जाती थीं। चकवा चकवी का आतंनाद और 
कुम्ुदिनी पर गूजने चाले भ्रमरों की गुजार दूर-दूर फेल रही थी। मणिधारी सर्प 
अपने मस्तक की मणि के प्रकाश में अ्रपना सोजन हूढ रहे थे । काली रात इतनी 
सघन थी कि चह यमराज के कम्बल की तरह म्रह्माड के समस्त देवताओं को 
श्राच्छादित किए दृष्टियोचर होती थी।' इस तरह मुत्केश्वर का खश्टि-वर्णन भी शअपू्त 
हैं। महाभारत में इसकी प्रुरता से उपलब्धि हैं जो पढते ही वनती है । मुक्तेश्वर 
की विशेषता है कि वे प्राकृतिक वर्णन में रस भर देते है । वे प्रकृति की सुदरता 
के सच्चे उपभोक्ता थे। अन्यथा झश्सौन्दय के वर्णन में वे इतनी सफलता न 
पा सकते । उनकी वाणी को प्रखर्ता, ओजस्विता और प्रभावोत्यादकता सभा- 
पर्च और विराटपर्च में प्रगट हुई है । विविध प्रसगों का वर्णन करते समय रसानुकूल 
भागाशैल्ली की योजना करने में वे अति निपुण थे । चीर, भ्यज्वार, करण, चीभत्स 
आदि रसों से उनका समग्र महाभारत लूवालब है । लालित्य और रसभीनता का 
यह अनूठा सगम हैं। उनकी भापा शली की सबसे बटी विशेषता उसका अथवाही, 
रसयुक्त और विशुद्ध होना हे । श्रलकारों में उन्होंने रूपक, उपमा और दृष्यन्त 
का अधिक प्रयोग किया । सचमुच वे रूपक के सम्राट थे। सभापच में चालीस 
या पचास ओवियों के छवे परपरित रूपक पदने को मिलते हैं । कवि वी प्रतिभा- 
शक्ति की वह चरम सोमा प्रतीत होनी है। भाषा शेछी अलक्षत द्वोते हुए इतनी 
लचीली है कवि प्रसंग के अनुसार तत्काल वह कठोर या वौमल वन जाती है। सचमुच 
कवीश्वर भुक्तेश्वर भाषा-प्रभु थे । भाषा शैली के वलपर ही उन्होंने भीम, धम्मे, 
अज़ुन, शकुन्तला, दमयन्ती, द्रौपदी आदि के अत्यन्त प्रभावोत्पादक स्वभाव- 
चित्रण किए हैं जो पढते ही बनते है । हरिश्रन्द्र के शोकपूर्ण आख्यान में करुणों- 
दात्तता, युर्दों के वर्णन में रौद्र-रम्यता और *यक्नासयुक्त प्रस्गों में उत्तानता का 
आविष्कार करने में मुक्तेश्वर की श्रमिजात मौलिक क्विप्रतिमा प्रगट हो गयीं। 
परस्पर विरोधी ब्त्तियों के भाव चित्रित करने में उनके समान श्रन्य कवि 
नहीं हुआ । 


सच्चा महाराष्ट्रीय कबि:--सुक्ततेश्वर महाराष्ट्र देश और उसकी भाषा 
के ज्वलन्त अभिमानी थे । वैसे देखा जाय तो सत ज्ञानेयर से लेकर सभी संत 
फ्वियों को अपनी भाषा पर गर्व था परन्तु उक्त ग्रभिमान को उन्कटता भुफ्तेश्वर 
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में अधिक दोख पड़ती है। महाभारत की रचना में विषयान्तर करके उन्होंने 
अपनी महाराष्ट्रीय भावना का कहीं-कहीं आविष्कार किया । समकालीन सामाजिक 
श्वनति का घर्णन करते समय वे मुसलमानों के निरंकुश शासन के दुष्परिणाम 
का सजीव चित्र खींचते हैं । सुक्तेश्वर के पाडव अंग्रेज, फिरगी और मुसल- 
मानों को भी पराजित कर अकित करते गए हैं। यथाये में यह काल-विपर्यास है । 
पायवों के काल में अग्रेज ओर मुसलमान भारत में नहीं थे परन्तु दीन-हीन 
हिन्दू जनता का उत्साह बढाने के लिए वे देतुपुरर्सर उनकी पराजय का उल्लेख 
करते हैं । यह है कध्टर राष्ट्रीयता । उन्होंने महायुद्धों और युद्धों का ऐसा वर्णन 
किया कि सामयिक मद्दाराष्ट्रीय युद्धों को देखने का आनन्द हम ले सकते हैं। भोज्य 
पदार्थ, चल्लन-आवरण, वादन के साधन और शबज्नाज्ों का उन्होंने ऐसा वर्णन 
किया कि हम तत्कालीन महाराष्ट्रीय परिस्थिति से पूर्ण परिचित हो जाते हैं । 
महाराष्ट्र की परिस्थिति का वह जीता जागता प्रतिविम्ब है । बनपच में द्रोपदी 
धमेराज को बड़ी मार्मिक सूचना देती है। वह कहती है--रचराज्य की आप्ति 
और रक्षा करने से देव सतुष्ट होते हैं। राजाओं के लिए यही यज्ञ जेसा है 
जिस साधुशत्ति के आचरण के कारण दुष्ट मदोन्दत्त होते हैं और सब्बन परम 
दुखी होते हें उसका त्याग करना ही उचित है। व्यवहार में शांति का उचित 
आचरण करने में बुद्धिमानी है। दुछ्टों के साथ शांति का बर्ताव करना आत्म- 
घातक है। जैसे कार्टो को मार्ग में कुचल कर हम आगे बढ़ते हैं वेसे दुरनों का 
नाश करके नीति का मार्ग अशस्त करना चाहिए ।! क्‍या उपयुक्त सवाद में 
राजनीतिक व्यजना सूचित नहीं की गई ? अपने काल के शनुसार कवि ने 
पक्रोक्ति का आश्रय लेकर साधारण जनों को स्वराज्य-प्राप्ति की ओर उन्मुख 
करने की चेष्टा की। वेसे ही 'नारदनीति” में आदर्श राजा का चित्र खींचकर_ 
उन्होंने जनता को सूचित किया कि वह वेसे आदर्श हिंदू राजा के लिये आंदोलन 
प्रारम्भ करे । इसीलिए हम मुक्तेश्वर को सच्चा महाराष्ट्रीय कवि कहते हैं । 
वेसे ही घृतराष्ट्र, दुर्योधन, कर्ण, अजुन, भीम, युधिष्ठिर और द्रौपदी इनके 
सलापों में उन्होंने अपने कालानुरूप उपयुक्त व्यक्तियों की मनोश्ृत्तियों प्रगट कीं 
जिससे स्पष्ट होता है कि कवि अपनी सामयिक परिस्थिति पर प्रकाश डाल रहा 
था। कलापक्ष की ओर अधिक ध्यान देंते हुए भी मुक्तेश्वर ने जन-जागरण किया। 
अतः उनका साहित्य पांडित्य, वहुश्रुतता, समाज-निरीक्षण, लालित्य, उत्कट 
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भावना, उदात्त विचार, मार्मिक स्वभावचित्रण, प्रवाही भाषा शेली और समुचित 
अंलकारों से समृद्ध है। मुक्तेश्वर की काव्य-रचना में कलात्मक आनन्द है 
ओर यही कला-काव्य की चरम परिणति है । 

यहाँ कलाकवि युक्तेश्वर से सम्बद्ध दो सम्मतिञ्रों का उल्लेख करने का मोह 
हम नहीं रोक सकते । इतिहासाचार्य और मराठी के प्रझ्ाड विद्वान लेखक के. वि 
का राजवाड़े ने अपने 'मराटी छन्द शीर्षक लेख में लिखा है--अभी तक अनेक 
कवियों ने काव्यरूप में महाभारत की रचना की है किन्तु मुक्तेश्वर की धीरटाभीर 
रचना उनसे न सध सकी । इसका कारण ओविवद्धता नहीं वरन्‌ रचयिता की 
पतिभा है। प्रतिभा, विषय और छन्‍्द की एकरूपता होने पर ही काव्य-रचना 
की सफलता अबलबित है। भुक्तेश्वर के महाभारत ने वाचर्कों के मन पर जो प्रभाव 
डाला वह मोरोपन्त का महाभारत भी न डालसका। प्रतिभा की दृशिसे तो 
मुक्तेश्वर पढित मोरोपन्त से अ्रधिक उच्चकोटि का कवि जान पड़ता है । एक महा- 
युद्ध के घन गजेन और छोटी-सी चकमक से बने श्लों की खनखनाइट में जो 
अन्तर हे वही अन्तर मुझे मुक्तेश्वर की ओवी ओर मोरोपन्त की श्ार्या में मालूम 
होता है। 'मराठो वाब्मय का इतिहास के लेखक के ल. रा पागारकर कहते है- 
भुक्तेश्वर की प्रतिभा, काव्य-करपना, वर्णन शल्ी, पकृति-निरीक्षण, बुद्धि की व्याप- 
कता और राष्ट्रीय सावना में जो अनन्यता है उसके कारण कोई भी मराठी कवि 
उनकी समता नहीं कर सकता । उनकी वाणी में लोकोत्तर प्रसाद, दिव्य तेजस्विता 
श्र सष्टि-सौन्दय के वर्णन की अनुपम क्षमता है । भुक्तेश्वर ने महाभारत के 
आख्यान को जो अजद्ध महानदी प्रवाहित की, आगे चलकर मोरोपन्त ने उस 
महानदी के दोनों तटों पर मनोहर घाट वाधघकर उसकी शोभा बढायी । महाकंबि 
मोरोपन्त ने स्वयं भी कह दिया हँ--हम मुक्तेश्वर की कविता की कोटि को 
जन्म नहीं दे सकते ।” उपयुक्त सम्मतियों से कविवर मुक्तेश्वर के मराठी साहित्य 
में स्थान की कल्पना सहज में की जा सकतो है । 
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मान फट गया और सकें के पहाड आ पडे । इसका स्वाभाविक परिणाम यह हुआ 
कि वे दुखी और विरक्त बने । भावनाप्रघान पुरुष का यह्दी लक्षण है कि जो धुन 
उसके मन पर सवार होती है उसके अनुसार चह उत्कटता से आचरण करता 
है। लोकोत्तर पुरुष का चित्त कौन जान सकता है? महाकवि भवमभूति ने 
ठीक ही कट्दा कि मह्ापुरुष का चित्त वज् से भी अधिक कठिन परंतु फूल से भी 
अधिक कोमल होता है। तुकाराम का प्रापचिक प्रेम जितना उत्कट था उतना 
ही उनका वेराग्य भडक उठा । मानो उनके जीवन में क्रान्ति हुई। वे घर के 
बाहर चल पडे और सीधे भडारा के पहाड़ में जाकर भक्ति में तल्लीन हो गए । 
इधर अप्रत्याशित दरिद्रता के कारण उनकी पत्नी जिजाबाई उनके अति कठोर 
बन गई । वह स्वभाव से भडभदी थी ही पर शव दरिदता से और पति के 
निठल्लेपन से चिढकर श्रस्त द्ोकर वह उनके प्रति फट-फट बोलने लगी 
जिसका परिणाम यह हुआ कि तुकाराम का वचेराग्य दिन प्रति दिन अबल 
होता गया। तुकाराम अपने अ्रभंग में कहते हैं--'द्दे भगवन्‌ ! में तेरे प्रति 
बहुत आधभारी हैँ क्योंकि तूने सुझे ककेशा और चिडद्चिदी पत्नी दी 
जो मुझे प्रप्ध से अलग होने में सहायक वनी। श्रन्यथा मैं माया के मोह- 
जाल में फेसा रहता ” अच्छा हुआ भगवन्, कि मेरा दिवाला निक्रलछा। 
दु्िक्ष ने प्रसा सो भी अच्छा द्दी हुआ। अनुत्ताप होने से तेरा चिन्तन 
तो बना रहा और प्रपश्च चमन होगया । पहली स्री मरी सो भी अच्छा, बच्चा चल 
बसा यह भी अच्छा, और यह दुदंशा भोग रहा हूँ सो भी अ्च्छाही है। 
संसार में अपमानित हुआ यह भी अच्छा ही हुआ । गाय, बेल और द्रव्यादिक 
सब चला गया यह भी अच्छा ही हुआ । लोक राजी नहीं रहे सो मी अच्छा 
ही हुआ और यह तो बहुत ही अच्छा हुआ जो मैं भगवन्‌ ! तेरी शरण में 
करा गया ।” इस प्रकार ऐसे महृद्‌ दु ख से भी तुकाराम ने यही सनन्‍्तोष पाया कि 
अब परमेश्वर की भक्ति करने में कोई बाधा न रही । 


श्री तुकाराम समीप के भामा पचेत पर गए और पद्रद्ट दिन वहा एकान्तवास 
में रहे । चित्तशत्तियों की शुद्धि करने के लिए वे दिन-रात हरिमजन में छगे 
रहते | इधर पत्नी जिजाबाई विकल हुईं। बह थी तेज पर थी बढ़ी पतित्रता। 
वह और कान्हुजी, तुकाराम के अनुज, बड़े आम्रहपूर्वक तुकाराम को धर लिवा 
लाये । परन्तु अब वे अपब्ी नहीं रहे, परमार्थी वन खुके थे । इतनी नि्ध॑ना- 


संतशिरोसणि तुकाराम १७६ 


बस्था होते हुए भी तुकाराम ने पिता के समय से जिन-जिन छोगों पर फजे था 
उन सबके रुक्‍्के इन्द्रायणी नदी के प्रवाह में फेंक कर उनको स्वेच्छा से फर्ज मुक्त 
कर दिया । उनकी उदारता ने सबको स्तंसित कर दिया। आगे का बृत्तान्त 
संत तुकाराम के आत्मचरित्रपरक दोध अमग में पढ़िए । श्रोताओं के अनुरोध 
करने पर उन्हँंने निम्नलिखित अभग कदहा--- 


विट्ल्‍ल्न देवल हुआ अति जीण। 

उद्धार की मन वात आयी॥ ५॥ 
पहिले कीनेन पुनः एकादशी। 

रहा न अभ्यासी चित्त तदा॥ ६॥ 
कुछ किये कंठ संतों के वचन । 
विश्वास सम्मान डर धारे॥७॥ 
जहाँ नामगान गाऊं पद-टेक । 

धरू चित्त एक भक्तिभाव॥ ८॥ 
संत पद तीर्थ किया सुधापान | 

दिये लज्ना भान छोड़ पीछे ॥ ९॥ 
वन पड़ा जो भी किया डउपकार | 

काया क० कर हरि भजे॥ १० ॥ 
हित-नात-चच उढ़ माया फंद । 

तोड़े भववन्द्‌ हरि कृपा॥ ११॥ 
सत्य-असत्य मे साक्षी रखा सन | 
वहुमत मान भाना नहीं ॥ १२॥ 
सपने में पाया गुरु-उपदेश । 

नाम मे विश्वास दढ घरा॥ १३॥ 
तब स्फुर आयी कवित्व की स्फू्ति । 
हरि-पद-रति उर घारी ॥ १७४॥ 
पनपेध! की एक लगी भारी चोट | 
दुखी हुआ चित्त काल पुक।॥ १५॥ 
वहियां ड॒वा दी बैठा दिये धरना । 

आये प्रश्चु कान्हा समाधान ॥ १८६॥ 
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कहो लो विस्तार है वहु प्रकार । 
होगी वड़ी देर अत इति॥ १७ ॥ 
अब जो हूं जेसा आपके सम्प्रुख | 
भावी जो उन्प्तलुख जाने हरि॥ १८॥ 
भक्तों को न भूले कदा भगवान । 
पूर्णदयावान मेरे हरि ॥१९०॥ 
तुका कहे सारा यही मेरा धन । 
श्री हरि वचन हरिवबोल ॥ २०॥ 
( मूल मराठी से अनूदित श्री ठुकाराम चरित ) 


उपयुक्त अभग में बड़ी स्पष्टता से और नप्नता से सत तुक़ाराम ने अपने 
जीवन की कुछ प्रमुख वातें कहीं । उनके पूर्वज श्री विश्वम्भर बाबा ने बनवाया 
श्री विट्‌ठल मदिर द्ूटा पड़ा था। उसका जीर्णोद्धार करने का विचार सत तुकाराम 
के मन में प्रबल द्वोकर उठा । बर्ढदों के विचार और आचार एकरूप होते हैं। 
सत तुकाराम ने स्वयम्‌ दिन-रात परिश्रम करके मदिरि का कार्य पूरा किया । वे 
साधना के लिए पहले एकादशी त्रत रखने लगे और नाम-सकीतेन करने लगे | 
उन्होंने सत ज्ञानेश्वर, सत नामदेव, सत एकनाथ आदि पूच॑वर्ती सर्तों के भ्रथों 
का अभ्यास किया और उनके कुछ बोधवचन कठ किए । सन्त चचरनों पर पूर्ण 
विश्वास रखा और अर्थ को समकते हुए उनको हृदय में धारण किया । कीर्तन, 
भजन, नाम-सकीतेनादि के द्वारा मन की शुद्धि की और सत्तों की सेवा फी । भजन 
में रममाण दह्ोते हुए भी शरीर से कष्ट करके जो भी परोपकार बन पड़ता उसे 
वे करते । परकाज के साधन में देह को घिस डालना उन्हें अच्छा ही लगता 
था। इस प्रकार जब वे हरिंद्शन के छिए सक्रिय एवम्‌ कृतसकल्प थे तब 
सदूगुरु श्री वावा जी चेतन्य ने उन्हें स्वप्न में दर्शन देकर “श्रीरामकृष्ण हरि! 
मन्त्र का उपदेश दिया। अखण्ड हरि नाम स्मरण में जब उनका विश्वास दृढ 
होकर चित्त लीन द्वोने लगा तव कविता की रचना करने की उन्हें सुफूर्ति हुई । 
कवित्व को स्फूर्ति भगवान का द्वी प्रसाद मान कर वे उसकी भक्ति में अधिक मम 
हुए । भगवान को प्रसन्न करने के लिए भगवान की ही प्रेरणा से वे कवित्व की 
मेघबृष्टि करने लगे परन्तु स्थिर स्वार्यी और परपरावादी रामेश्वर भट्ट जैसे लोगों 
ने उनका कडा विरोध किया और उनके अभर्गों की बड़ी पाण्डुलिपि नदी के दह 
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में डवा दी | संत तुकाराम दु खी हुए । उन्होंने भगवान के ध्यान में घिना अच- 
जल ग्रहण किए तेरह दिन का कड़ा अनशन किया । तव भगवान प्रसन्न हुए और 
किंवदन्ती है कि उन्होंने स्वयम्‌ उनकी पाण्डुलिपि को जल से निकाल कर 
उनकी दिया । 


महान व्यक्तित्व :--संत तुकाराम का जन्म सत ज्ञानेश्वर और सत 
एकनाथ के जेसा न तो ठष्ब जाति में हुआ था और न वे उनके जैसे पण्डित थे। 
चेसे ही न तो उन्हें सत नामदेव की जेसी दीघे आयु मिली थी और न तो संत 
नामदेव के जेसा संतसंग मिला था|। उन्होंने अपने आपको सेभाला और खूब 
सुधारा । वे अ्रन्त तक गृदस्थी करते रहे परन्तु उनकी गृहस्थी असाधारण थी। 
उनकी आप-पराई भावना मिट गई । वे दूसरों के लद॒कों पर अपने लड़के जैसा प्रेम 
करने लगे, परद्व्य और परनारी को विष्ठा जेसा मानने ऊंगे। उनका भ्रपंच 
पूर्णतया परोपकारमथ और परमार्थभय हो गया। यहाँ तक कि अपनी पत्नी 
की फटी साड़ी भी उन्होंने एक मिखारिन को दें दी और अपने लड़कों को उपवास 
कराकर गरीबों के लडकी की शप्न दान कर दिया। उनके शअमतमधुर श्रभगों से 
आकर्षित होकर सहर्खों श्रोता उनका भक्तियुकत कीर्तन श्रवण करने के लिए 
एकत्रित होते थे। उनकी सूरज जैसी बढती हुई प्रतिष्ठा देखकर राभेश्वर 
भट्ट और मंभाजी बुचा जेसे व्यवसायी, दाभिक और परम्परावादी धर्माधिकारियों 
ने उनका असहा अपमान कर उन्हें चर्णन के परे पीडा और कष्ट दिये। परन्तु 
सत तुकाराम अहिंसा, शांति, सहिष्णुता और मधुरता की मूर्ति थे। उन्होंने 
हँसमुख होकर सब कुछ सहन किया और पीडा देने वालों के लिये शुभ कामनायें 
प्रदर्शित की । उनकी अहिंसा ने विरोधियों पर विजय प्राप्त की तथा दुर्श का 
हृदयपरिचर्तन किया। ऊपर निर्दिष्ट विरोधक उनके डपासक बने । देखिये, 
व्यक्तिगत अहिंसा की केसी अलौकिक विजय थी | ग्रहस्थी में रहते हुये सत 
तुकाराम ने क्रोध, मद, मोह ञआदि पढ़िपुओं पर पूरी विजय प्राप्त की थी। उनके 
विरोधियों.ने कई वार उन्हें कसौटी पर कसा पर शअम्ि में सुवर्ण जेंसे अधिक शुद्ध 
ओर तेजस्वी दोकर वे रहे। एक वार एक रति जेसी खुदर और मादक युवती उनकी 
ओर भेजी गई । वह उन्हें एकान्त में मिली और प्रणय-चेशओं से आकर्षित 
करने रूगी । सत तुकाराम उसके चरण पर गिरे और कहने छगे कि यदि तू मेरी 
माँ होती तों मैं कितना सुदर पुत्र द्योता। माताजी, अपनी सुदरता जैसी पवित्र 
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बनकर मेरी रक्षा कीजिये ।” वह सुन्दरी अपना-सा मुँह लेकर चली गर । परनारी 
को माता मानने का केसा अपू्े उदाहरण सत तुकाराम ने प्रस्तुत किया । संत 
तुकाराम की कीति सुनकर महाराज शिवाजी ने उनसे श्नुरोध किया कि थे 
उनको गुरुमत्र देकर कृताथ करें। राजगुरु बनने का स्वर्गावसर उन्हें अनायास 
प्राप्त हो गया परतु निरपेक्षता की मूर्ति सत तुकाराम ने मोह का सवरण कर 
महाराज शिवाजी को स्पष्ट उत्तर दिया कि में राजगुस नहीं बनना चाहता। 
समर्थ रामदासजी ही तुम्दारे गुरु बनने के योग्य साधु हें !? दूरी बार, 
संत तुकाराम की आर्थिक दुदशा सुनकर महाराज शिवाजी ने हजारों रुपयों की 
सहायता उन्हें भेजी। परन्तु निर्लॉमता के अवतार सत तुकाराम ने उसमें से 
एक कौड़ी भी स्वीकार नहीं की प्रत्युत अपने शुभाशीर्वाद के साथ उसको 
ज्यों का त्यों लौश दिया । लोभ और मोह पर उन्होंने केसी अद्वितीय विजय 
प्राप्त की थी ? उनकी महात्मता का कौन और केसे पूरा चर्णन कर सकता है ? 
थे जैसा कहते थे चेसा चलते थे अत उनकी प्रतिष्ठा, एवं कीर्ति नित्य बढ़ती 
ही गई । एवं पढरपुराधीश्वर विट्ठल भगवान की चारी (यात्रा ) तथा उसके 
शुणों का सकीतेन करते हुए सत तुकाराम ने अपना परोपकारमय जीवन व्यतीत 
किया और स्वय॑ फृताथे होकर अभ्तमधुर श्रभ॑ंगों के द्वारा साधारण लोगों को 
प्रभावोत्पादक सदुपदेश देकर उनको भी कृता्थ फिया | अन्ततोगत्वा कीतंन 
करते-करते ४८ चषे को अवस्था में सत तुकाराम असन्तर्घान हो गये । उनकी 
देह फिर किसी ने नहीं देखी । उपस्थित दशेकों ने सहसा कह्दा--हम धन्य हो 
गये । हमने संत तुकाराम को अपनी आंखों से देखा ।? 


अभंगवाणी ;--उनको परमेश्वर और गुरु की कृपा से सन्‌ १६२४ में 
काव्य-स्फूर्ति हुई और तब से पश्चीस वर्ष तक उनके मुख से अमर्गों की मेघशष्ट 
होती रही । उन्होंने स्वयम्‌ कहा--सझुनों, तुका मेघजृष्टि से उपदेश करता है। 
सकत्प में धोखा हे, सहज जो है उत्तम है ।! उनको अमसगवाणी का स्वरूप यथाथे 
में मेघशृष्टि सा हे। उसमें सहजपन, तीजता, ब्विग्धता, जोर, कोमलता और समता 
है। जैसे भेघ परोपकार के लिये ही दृष्टि करता है वैसे ही वकाराम सबको भक्ति 
का अम्ृतपान कराते हें । मेघदृष्टि में जेसे योजनाबद्धता नहीं दोती, बह यत्र-तत्न होती 
है वैसे ही सत तुकाराम की मुखगगोत्री से सहक्लों फुटकर अभग प्रवाहित हुये । 
जव उनके हृदय में जो सावना अब दोकर उठती थी वह अमंग के रूप में 
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प्रगट होती थी। अतः उनके सारे असगों का स्वरूप स्फुछ है। किंवदन्ती के 
अनुधार उन्होंने कई सहस्त अंगों की रचना की परतु इसमें अतिशयोक्ति 
प्रतीत होती है । उनके शिष्य और लेखक संताजी जनगडे के हाथ लिखी बहियों 
के आधार पर वम्बई अदेश की सरकार ने अमी तुकाराम की गाथा श्रकाशित 
कराई जिसमें लगभग ५००० असयग सगहीत हैं । यह प्रामाणिक गाथा है । सँत 
तुकाराम के अंगों का क्रम निश्चित करना कठिन है पर सत साहित्य के मर्मझों 
ने अनुमान किया दे कि बालक्ृष्ण के वालक्रीद्ा सम्वन्धी-अभर्गों की स्फुट 
रचनाओं से उन्होंने काव्य-रवना का प्रारभ किया होगा क्योंकि उनमें छद एव 
शत्तों की विविधता है जो नवसिख्ुएपन का लक्षण माना जाता है। उक्त रचनाएँ 
ओवी, 'छोक, पद, आरती और अभर्गों में हैं। निःसदेह इनमें शआभ्यतरता या 
आत्मनिष्ठा या विषयीनिश्ठ और कवित्व ओतप्रोत है। इसके पश्चात्‌ मजे 
हुए कवि संत तुकाराम के अंगों का निम्नलिखित विभाजन किया गया है-- 

(१ ) आत्मचरित्रात्मक ओर आत्मपरीक्षक। (२ ) आत्माहुभव-निवेद- 
नात्मक । ( ३ ) उपदेशात्मक । (४ ) संतचरित्र-चर्णनात्मक । (५ ) पौराणिक 
कथात्मक । (६ ) पाडरग-स्तुतिपपक ओर पढरपुर-महिमा-वर्णनात्मक । 
(७ ) विविध प्रसगनिष्ठ और ( < ) हिन्दी रफुट रचनाएँ । 


संत तुकाराम ने अपने कवित्व का सच्चा स्वरूप स्पष्ट करते हुए कहा कि-- 
(ुका तो अपने मन से बातें करता है । उसके अंगों मैं स्वय से किया गया 
स्वयं दी का षाद है / स्तों का अपनी आत्मा से जो सवाद होता है उसका 
स्थूल स्वरूप देव-भक्त-संचाद है। तुकाराम की गाथा में देव-भक्त सवादात्मक 
सहस्ों अमग हें । किन्तु उनमें झक्षता, नीरसता या उया देनेवाली एकरूपता नही 
है। अपने अंगों में समय-समय पर सत तुकाराम जी भिन्न-भिक्न भूमिकाओं 
पर अपने आपको प्रतिष्ठित कर भूमिकानुकूल रस से भरे हुए अभग अपने 
मुँह से निकालते हैं । वे कहीं विद्ठल भगवान को माता, कहीँ पिता, कहीं मित्र, 
कहीं साहुकार--जिसके पास से उन्होंने ऋण लिया हो, तो कहीं कर्दार जो उनके 
ऋण में हो आदि कहते हैं । संत तुकाराम बडे आवेश में श्री विद्ठठल से लड़ते, 
मगड़ते, प्रेमकलह करते, भली-बुरी सुनाते, कभी क्षमा मॉयते, पेरों पड़ते, रोते 
और अनेक प्रकार के खेल खेलते हैं। कहने की शआवश्यकता नहीं कि उन्होंने 
देव की अधिकतर माता दी माना था। मराठी सर्तों की विशेषता है कि उन्होंने 
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आराध्य देव को अधिकतर माता के रूप में ही देखा और माना । परन्तु सत 
तुकाराम की यही विशेषता दे कि उन्होंने अपनी कल्पना के बल पर आराध्य 
देव से कई सबन्ध स्थापित किए। उपर्युक्त सव शअभग उत्कृष्ट और रसभीने 
हैं जिनका रस ग्रहण केवल आरस्व्य है, चण्ये नही। उनमें उपमा, उठ्ेक्षा, 
रूपक, रृष्टान्तादि अलकारों का समुचित उपयोग किया गया है। परमेश्वर के 
दर्शन के लिए सत तुकाराम कैसे व्याकुल हो गये थे, पढ़िए । वे कहते द्ैं-- 


जेसे कन्या सर्वप्रथम ससुराल को जाते समय वार-वार मायके की ओर 
देखती है बेसी ही व्याकुल अवस्था मेरी भी हो गई है । अत दे भगवन्‌ | तू मुझे 
कब दर्शन देगा ? जेसे माता से विछुदा हुआ बालक उसे व्याकुलता से खोजता 
है श्रथवा जल से बाहर निकली हुई मछली तदूपती है वेंसी हो बेचेनी मैं अनुभष 
कर रहा हूँ। दे भगवन्‌ | तू कब दर्शन देंगा? देखिये सत तुकाराम ने 
उपयुल्लिखित अभग में कैसी सार्थ एवं समर्थक उपमाएँ दी हैं जो हृदय को सीधे 
स्पशे करती हैं, दिला देती हैं और रसोत्पत्ति भी करती हें । 


श्री हरि के प्रसाद से सब दुख नष्ट हो जाते हैं. अत उसका नामस्मरण 
करने के लिए संत तुकाराम कहते हैं--“नामस्मरण करना ही भवरोग की औषधि 
है। जन्म, जरा और सब व्याधियों इससे दूर हो जाती हैं । हानि तो कुछ भी 
नहीं होती, षढ्रिपुओं का हनन अवश्य हो जाता है। चारों वेद, उपनिषदों 
और. अठारहों पुराणों के जो सार-सर्वस्व हैं उन श्यामसुन्दर की छवि को अपनी 
आँखों देख लो, कुटिल खल कामियों का रफ्शे अपने से न होने दो, सुख से 
निरन्तर विष्णुनाम-सहृस्तमाला फेरते रहो ।” वे दुसरे अभग में कहते हैं-- 
“अनुतापतीर्थ में नहा छो और दिगवल्ल को ओढ लो, जिससे आशा का पसीना 
निकल जाय । तव ठुम बेसे ही हो जाओगे जेसे पहले थे अर्थात्‌ मूल सब्निदानन्द- 
स्वरूप ।! ऊपर उद्धृत किए शअ्भर्गों में कितनी सहजता से उन्होंने सरस रुपको 
का ठपयोग किया दे * 


सत तुकाराम को सग्रुण भक्ति अति प्रिय थी। वे कद्दते हैं--'भगवन्‌ ! हमेशा 
मेरी आँखों में अपनी मूर्ति जदी रदने दो। हे मेरे सुहृत ! आपका रूप भी 
मीठा और नाम भी मीठा है। मुझे इन्हीं का ग्रेम दो । अगर कुछ माँगना है 
तो यही मॉगता हैं कि आपके चरणों की सेवा का झुख मुझे प्राप्त हो / प्राय 
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सब पुन्जन्म से बचने की प्रार्थना करते दें परन्तु सत तुकाराम भक्ति के लिए 
पुन्जन्म मांगते हैं । वे कहते हें--हे पांडरंग, मेरी विनय सुनना हो तो मुझे मुक्त 
न करो पर जन्म ऐसे दो जिनमें आपके चरणों की सेवा करने का अवसर मिले । 
फिर स्वग की भी मुझे इच्छा नहीं । भृत्युलोक में भी में सुखी रहूँगा ।” सचमुच 
थे मुक्ति की शपेक्षा भक्ति के खुख को अधिक महत्व देते थे और भक्ति के लिए 
ही मक्ति करते थे । इसीलिए साधु-समागम की आप सदा तीम्रता से इच्छा 
करते थे । संतों के सेवक होने की और उन्हीं के समीप रहने की आपकी इच्छा 
अंगों में सता उमड़ पढ़ती थी। वे कहते हें--हि भगवन्‌ | पंढरीनाथ को कुल- 
देवता माननेवाला की दासियों का सी पुत्र होने की, पढरी की वारकरी करने 
वाले के घर का जानवर भी बनने की, दिन-रात श्री विद्ठल का चिंतन करने 
घाले के पर की जूती भी होने की, या उनका पूजन करने वालो के यहाँ मादू 
भी करने की में इच्छा रखता हूँ ।! सर्तों के सहवास में अनायास नामस्मरण 
किया जाता है। सत तुकारामजी ने अत्येक व्यक्ति को नामस्मरण करने का 
उपदेश दिया । उनकी राय में इससे अधिक सुलभ साधन दूसरा नहीं है । साम- 
स्मरण पर उनकी अटल श्रद्धा थी। वे कहते हैं--'हरि कहने से ही मुक्ति मिलती 
है। हरि कहने से ही पाप का नाश होता है। हरिस्मरण से ही सव सुख मिलते 
हैं । तपस्या, अनुष्ठान इत्यादि साधनों की नाम जपनेवा्लों को आवश्यकता 
नहीं । केवल हरि-हरि कहने से ह्वी सब प्रकार के काय सिद्ध होते हैं और सब 
प्रकार के वधन छूट जाते हैं। यदि हरि का नाम लिया जाय तो दूमरों की तो 
वात ही क्या, साक्षात्‌ काछ सी उसकी शरण लेता है ।? एचम्‌ व्यक्तिगत उद्धार 
के लिए नामस्मरण का सीधा और सरल साधन बताते हुए सब समाज को 
एक ही समय एकचित्त करने के हेतु आपने भगवदूगुणों का संकीतन करना 
बहुत उपयुक्त साधन वताया है। वे कद्दते हैं--'कीतेन में दैश्वर का ध्यान होता 
है। अन्य विषयों में आसक्त मन एकदम ईश्वर की ओर खींचा जाता है । 
कोर्तन सब साधनों का अलकार है। भावमक्ति से कीतेन कर मनुष्य स्वयं तो 
तरता ही है पर अन्य जनों की भी तारता है। हरि-कथा दुख-दरण करती है, 
जनों के पाप नाश करती दे, दोषी लोगों का उद्धार करती है। हरि-कथा एक 
प्रकार का त्रिवेणी सगम है । यदों पर देव, भक्त और नाम तीनों का समागम 
होता है ! एचम्‌ उनकी दृढ श्रद्धा थी कि नामस्मरण से व्यक्ति का उद्धार हो 
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सकता है और कोर्तन से समाज का । इसीलिए वे पढरपुर की वारी को मद्दत्ता 
सममभते थे । सत तुकाराम ने साघिक प्रार्थना का सामथ्य खूब समका था। 
सत ज्ञानेश्वर और संत नामदेव से चली आई भी पंढरपुर की वारी की प्रथा को 
तुकारामजी ने खूब बल दिया उसका व्यापक अचार किया । उनके उपदेश के 
कारण लाखों भक्त ( घारकरी ) आषाद और कार्तिक की शयनी और प्रवोधिनी 
एकादशी के दिन पढरपुर में एकत्रित होते हैँ। जब स्थलू-स्थल पर इनके 
भजन, फोतंन होते हैं जब जहाँतहाँ मदग और माँमा की आवाज सुनाई देती 
है और जब वे सब भक्त तन्‍्मयता से 'विट्ठल-विट्ठल” कहते हुए नाचने लगते 
हैं, तथ इस पधित्र विटटल शब्द की प्रतिध्वनि केवल मनुष्यों के ही मन में 
नहीं, घरों के पत्थरों में भी ग्रूंजने लगती है और अभाविक से अभाविक 
मनुष्य सी अपनी अश्नद्धा तथा नास्तिकता भूलकर रुचय॑ ही “विटठल-विट्ठल! 
कहकर नाचने लगता है। साधिक सामध्य का यह प्रभाव ध्यान में रखकर ही 
संत तुकाराम ने पंढरपुर की वारी फी महत्ता बार-वार प्रतिपादित की ! 


विराणी के अमंग--हम पहले कह जुके हैं कि देव से संवाद करते समय 
संत तुकारामजी भिन्न-मिन्न भूमिकाओं पर अपने को सममते थे । कद्दीं विट्ठल को 
पिता कहते, कहीं माता मानते, कहीं साहूकार कहते तथा कहीं मित्र कहकर प्रेमकलह 
करते । परतु उनके अभगों में विराणी के अभग अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं । 
विराणी का श्र है स्वेरचिहारिणी । इन अभर्गों में तुकारामजी ने स्वेरिणी की अर्थात्‌ 
अपने पति को छोड़कर जिस अन्य पुरुष पर उसका प्रेम है उसके साथ स्वैर 
विद्ार करनेवाली स्ली की भूमिका स्वीकार करके श्ट्पार की श्रवस्था में अभर्गों 
की सरस रचना की । ये अभग मधुरा भक्ति से ओत-म्रोत हैं। महाराष्ट्र में 
सत ज्ञानेश्वर के काल से मघुरा भक्ति की घारा अचाहित हुई, यद्यपि वह क्षीण 
थी और उसका श्रवाह यत्र तन्न दृष्टिगोचर द्वोता था। सत तुकाराम कहते हैं--- 
(पहले पति द्वारा मेरे मनोरथ पूर्ण न हुए। अत मैं व्यमिचारिणी वनी। 
मेरे पास मेरा प्रियकर रात-दिन चाहिए | एक क्षण भी बिना उसके मुझे भच्छा 
नहीं लगता । मैं तो अब अनत से रममाण हो लुकी। शव मैंने अपने सब 
ससार-पाश तोड़ डाले । अब तो सर्वकार सब प्रकार के सुखों का ही उपभोग 
मुझे लेना है | इसी वासते पति को त्याग कर इस परपुरुष के साथ रत हुई हैँ । 
ध्व तो ऐसी दवा ली है कि जिससे न गर्भ रद्दे और न कुछ फलप्राप्ति हो |! 


संतशिरोमणि तुकाराम १७६ 


संत तुकारामजी जब जिस मनोजृत्ति में होते उसी के अनुरूप उनके भुख से 
अभंग प्रधाहित होते। वे बार-बार, कठोर आत्मपरीक्षण करते, दोबों को 
हँढ़ते, उन्हें सुधारने की भरसक चेप्टा करते और अंत में सिद्धि पाते | अत 
उनके आत्मपरीक्षण एवं अनुताप के आलाप बहुत रसभीने और स्वाभाविक हें । 
प्राय ऐसा देखा गया है कि झआत्मपरीक्षण के समय मन की दुर्जयता की बात सबको 
तीव्रता से सताती है। तुकारामजी ने मन की दुजयता अनेक अंगों में सरसता 
से प्रतिपादित की । वे कहते हैं-'यद मन मछली की भाँति एक बार निगला हुआ 
गरू (वर्सी) बाहर नहीं उगल सकता, जेसे ललचाया पशु पीठ पर मार खाते हुए भी 
स्ताने की चीज से अपना मुँह दूर नहीं करता वैसे ऊपर से दुःख की चोर पढ़ते 
भी थद्द वेशरम मन विषयों से दूर नहीं हटता । बकरी जेसे चह्तन पर दौड़ती 
जाती है वह इस घात का विचार नहीं करती कि अआगे जाने से गिरेगी या मरेगी 
पर पीछे से डर मालूम होते ही कूद पढ़ती है ठीक चेसा मन का स्वभाव है । 
इस मन का सबसे बड़ा दोप है कि किए हुए निश्चय पर यह दृढ़ नहीं रहता । पल- 
पल पर यह स्वयं की विकल्पोंसे भरता रहता है । समुद्र में उछलती हुई लद्दरों का-सा 
इसका स्वरूप सदा बदलता रहता है। इसकी भ्रार्थना या विरोध जिस प्रमाण में 
किया जाय, उसी प्रमाण में वह प्रार्थित विषयों से दूर और निषिद्ध विषयों की ओर 
दौचता जाता है। जितने विपयों का यह आस्वाद लेता है उन्हीं के रग लेकर 
वह उठता है और हस प्रकार अनेक रगों से रंगे जाने के कारण इस पर एक भी 
रग भली भाँति जम नहीं पाता ।” ससार-समुद्र पर आपने एक अनुभव और 
अनुतापयुक्त रूपक रवा । थे कहते हैं--यह भवसमुद्र बढ़ा दुस्तर हैं। 
समझ नहीं पड़ता कि इसके पार केसे जाऊँ? काम-क्ोधादि जलचर बड़े भयंकर 
हैं। माया, ममता इत्यादि भवर पडे हुये हैं। बासनाओं की लहर उठ रही हैं 
ओर उद्योगों की हिलोरें बैठ रहीदहें। इसको तेरने की केवल एक ही युक्ति है 
ओर पद है नामझूपी नौका का आश्रय ?? 

अनाहत ध्वनि फी गूँज --इसी अकार शआत्मरग में रंग जाने का 
स्वानुभवसिद्ध वणन वे करते हैं। वे लिखते हैं--“्री पाव्टरण की कृपा 
से सब सदेह ओर वुद्धिमेद दूर हो गए । अब तो जीव-शिव की शय्या आनद 
से सजाई गई । तुकारास ने उस पर आरोहण भी किया । श्रव उसे निजरूप की 
नींद लग गई और अनादहत ध्वनि के गीत उसकी नींद न खुलने के द्ेतु 
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गाये जाने लगे / दूसरे श्रभग में उन्होंने कद्दा--अब तो प्यास प्याध् को पी गई 
और भूख को भूख ने खा डाला । श्री विदठल ने ऐसी कृपा की कि अब घासना 
की वासना भी नहीं बची और मेरा चचल मन श्री विट्ठल के चरणों पर पग्ु 
दोकर गिर पढ़ा । अपनी भूल जीव ने पहचान ली। यदि अब कुछ वाकी वचा 
है तो वह है एकाकी तुकाराम 7” परमात्मा में छीन होने का वर्णन पढ़िए-- 
“हृदयस्थ परमात्मा पहचानकर चित्तब्ृत्ति स्थिर हो गई। श्राण-वायु लेंगड़ी गिर 
पड़ी । अधखुल्ले नेत्र तेज से चमकने लगे । गला भर आया । शरीर में रॉगटे 
खड़े हो गए। जिधर देखो उधर नील वे का प्रकाश दीखने लगा। जिह्ा 
अमृतपान करने लगी। आनद पर आनद की दिलोरें आने लऊगीं और प्रेम से 
दोलता हुआ तुकाराम अब निश्चयपू्रेंक परमात्मा में लीन द्वो गया 7 सत 
तुकाराम ने आत्मानुभव के द्वारा श्री विटूडल नाम पर रसायन का और प्रद्मानंद्‌ 
पर आरोग्य का कैसा वढिया रूपक बनाया, पढिए--“प्रश्ृत्ति तथा निश्वत्ति के भागों 
को औटाकर यह उत्तम रसायन वनाया। ज्ञानाप्ति पर उसे खूब आ्रँच देकर कढ़- 
कड्ाया | प्रतीति रूपी मुख से इस रसायन का श्राशन किया । बड़ी साधना से 
दरएक खूराक के साथ उसका ध्यान रखा । तब वह रस सव शरीर में समरस 
हो गया। सब काया सुख से भर गद। अब तो तुकाराम के शआएो अर्गों को 
आरोग्य प्राप्ति हो गई। अब तो पह ब्रह्मानद में रँग गया / आपने स्वानुभूत 
विदेह्ावस्था का मार्मिक वर्णन किया । वे कहते दैं--'श्रत्र तो मैं न पाप मानता हैँ 
न पुण्य, न सुख न दुख। हानि लाभ की मेरी सारी कल्पनाएँ नष्ट हो गईं। 
जिंदा रहते ही मैं मर गया । मेरा अपना-पराया भाव नष्ट हो गया । अब तो जात, 
अधिकार, वर्ण, धमे किसी का ठिकाना न बचा । सत्यासत्य, जन-बन, अचेत सचेत 
श्त्यादि द्वेतों के लिए स्थान ही नहीं रहा । सब देह श्री विट्ठल के चरणों पर 
जब मैंने समर्पण कर दिया तभी मेरी सब प्रकार की पूजा पूरी हो चुकी !! 
सत तुकाराम ने दिह में द्वी देव को! पहचाना और अन्य भाविको को वैसा करने 
का इृष्धन्तयुक्त उपदेश किया। वे कहते हँ--'देव को मन में देखते नहीं हो । 
घृम-घूमकर तीरथ के गाँवों में उसे हूँढ़ रहे हो । श्ग की नाभि में तो कस्तूरी रहती 
है, पर श सुवास की खोज में वह घन-वन सारा फिरता है। जैसे चीनी का 
मूल ईख, वेसे ही देव का मूल देह है। दूध में हो मक्खन है, पर लोग उसे मथना 
नहीं जानते । तुकाराम तो अज्ञ लोगों से यही कहता है कि इसे मथने की क्रिया 
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फो अच्छी तरह से जानो और देह में ही देव को पदहचानों ” कौन कद्द सकता 
है कि संत तुकाराम उपयुक्त अलंकारों को योजना करने में निषुण नहीं थे १ एवम्‌ 
आपके अंगों की जितनी बढ़ाई की जाय उतनी कम है। अंत में हम काव्य की 
दृष्टि से उनका मूल्याकन करेंगे ही । 

सदुपदेश-भरे सुभाषित :--संत तुऋरामजी का मन शुद्ध व्यश्निष्ठ होते 
हुए भी समश्निष्ठ था। वे स्वमाव से, अकृति से कवि ये अर्थात्‌ संवेदनाशील थे । 
पीड़ित एवं दुखी जनों के दुख देख कर ठनका कुसुम-कोमल हृदय पसीज उठता 
था । उसी करुणाभरे हृदय से सहुपदेशभरे अंगों का स्लोत सहज में प्रवाहित होने 
लगता था । आप स्पष्टता से कहते हें---इस भवसागर में लोगों को हवते हुए इन 
आँखों से नहीं देखा जाता, हृदय तड़प उठता है ” सचमुच उनके उपदेशभरे 
अभगों में उनकी हृदय की वेचेनी और लोकमंगल करने छी भावना ओतग्रोत 
है। उनमें सेऋढों सुभाषित पाये जाते हैं । यें सब सुभाषित मराठीभाषा- 
भाषियों को जिल्लाप्र हैं। सुभाषितों की सफल रचना करना महाकवि की एक 
कसौटी मानी जाती है। कुछ सुभाषितों का आस्वाद कीजिए-- 
(१ ) नामस्मरण भवरोग की औषधि है । 
(२) अनुताप-तीर्य में नहा लो और राम नाम का जप करो । 
(३ ) उद्योग करने से असाध्य भी साध्य हो जाता है। अभ्यास ही फल 

देनेवाला है । 
( ४ ) संसार में द्वी बने रद्दो पर हरि की न भूलो । 
( ५ ) हरिनाम जपते हुए सब काम न्याय-नीति से किये चलो । 
( ६ ) संसार में सुख जौ यराबर है तो दुःख पहाड़ बराबर है 
( ७ ) ध्यान रखो कि शरीर काल का कलेवा है । 
( ८ ) गर्भवती होने का स्वाग रचने से वच्चा थोड़े ही पेदा होता है, छेवल 
हँसी होती है! 
(९ ) स्वाँग बनाने से भगवान नहीं मिलते । 
(१० ) निर्मल चित्त की प्रेममरी चाह नहीं तो जो कुछ भी करो श्रन्त 
केघल आह | - 
( ११ ) ज्ञानलवरदुर्चिदग्ध तार्किको की अपेक्षा अपद, अनजान, भोले-साले 
लोग ही अच्छे होते दें । 
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पॉचर्ची विशिश्ता है थोरे शब्दों में बढ़ा और गहन सत्य प्रकट करना । इन 
अभगों को भाषा नपी-तुली है। तुकारामजी शब्द-पांडित्य एवम्‌ शब्दाड्बर 
का प्रदर्शन करने के कट्टर विरोधी थे । आप कहते थे कि 'केवल शब्दज्ञान ने 
ब्रद्मत्ान को नष्ट कर दिया ।! उनका लोकभाषा पर पूरा अधिकार था। इन्हीं 
कारणों से आपकी अभगवाणी कुमारों से लेकर इद्धों तक, अपढ़ां से विद्वानों तक 
लोगों की जिह्ला पर अभी तक निवास करती है और जब तक मराठी भाषा 
जीवित रहेगी तब तक-निवास करेगी । इसी दृष्टि से आपने आत्मविश्वास के बल 
पर अपने छफुट काव्य को 'अभग? ( जिनका भग, नाश नहीं होगा ) कहा और 
इसीलिये आपके अभय सत-साहित्य-मदिर का शिखर बने । 


संत तुकारामजी की हिंदी कविता “--पूर्ववर्ती सत कवियों के समान 
संत तुकाराम जी ने भी कभी-कभी लहर आ जाने पर महाराष्ट्र में प्रचलित हिंदी 
साषा में अभर्गों की रचना की । मुसलमानों का शासन होने के कारण महाराष्ट्र में 
ठदूप्रधान हिंदी अर्थात्‌ दिदुस्तानी भाषा का प्रचार था। अत तुकाराम जी के 
पअभर्गों पर हिंदुस्तानी का स्पष्ट प्रभाव दीख पढ़ता हे । उन पर मराठी का प्रभाव 
रहना स्वाभाविक है। भागवत सप्रदाय के कवियों ने गोपी-प्रेम से भरी कविता 
की बहुत रचना की। भला महाराष्ट्र का भागवत सम्रदाय इसका अपवाद केसे 
हो सकता था ? सत तुकाराम के 'गवालन” शीषेक तीन असग उपलब्ध हैं । 
पहला अमग है-- 


में भूली धर जानी बाद । 
गोरस बेचन आये हाट ॥ १॥ 
कान्हा रे मन मोहन लाल । 
सब ही विसरूँ देखे गोपाल ॥ २॥ 
काहा पग डारूँ देख आनेरा। 
देखें तो सब चोहिन घेरा॥ ३॥ 
हु तो थकित भैर तुका। 
भागा रे सब मन का धोका ॥ ४ ॥ 
श्री तुकाराम जी के समय में महाराष्ट्र में मुसलमान धर्म के कई सप्रदाय 
प्रचलित घे । उनमें 'दरवेस” एक संग्रदाय था। ये लोग घर घर अज्ला के नाम 
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से फेरी करते हुए सीख मॉगते थे । इनकी आलोचना करने के लिए निम्नलिखित 
अंग लिखे गए--- 
अछा करे सो होय वावा, करतार का सिरताज। 
गाऊ वछरे तिसे चलावे, यारी वाघोन! सात ॥ 
जिकिर करो अछा की वावा सवव्यां अंदर भेस। 
कहे तुका जो नर वृहझे सोहि भया द्रवेस॥ 


परमेश्वर सब कर्त्ताओं में श्रेष्ठ हे। ऐसा कि गाय-बछडे इत्यादिकी की बाघ 
के साथ मित्रता कराता है। श्रत बाबा, जो समी वाह्य आकारों के अन्तर्गत 
है उस परमेश्वर की चात करो । जो इस बात को जानता है वह्दी खरा दरवेस है । 
घट-घट में व्याप्त हुए ईश्वर के प्रति केसी खूबी के साथ सचेत किया गया दे । 


भक्ति की गोलियों की तारीफ सुनिए--- 
सब रसौ का किया भार। भजन गोली एकहि सार ॥ 
ईमान तो संव ही सखा। थोड़ी तो भी ल्लेकर खा॥ १ ॥ 
अब यह मक्ति की गोली जो व्यक्ति पूर्ध घयस में नहीं खाता उसकी दु्दंशा 
का तौखा वर्णन तुकाराम जी करते हैं । 


सब ज्वानी निकल जाचे। पीछे गधड़ा मद्दी खाबे॥ 
गॉव ढाल सो क्या लेवे- हगचनी भरी नहीं घोए ॥ २॥ 


गधढ़ा, भाँवढाल, हगवनी तीनों मराठी प्राम्य शब्द हैं । तुकाराम जी अपने 
स्थभावालुसार आम्य शब्दों का कभी-कमी उपयोग करते थे । इनके अर्थ हैं गदद्ा, 
बेवकूफ और लतियल । 


सत कबीरदास जी के दोहरे महाराष्ट्र में कई लोगों को कठस्थ थे । ऐसा 
लगता है कि उक्त दोहरों का अनुकरण करके तुकाराम जी ने भी कुछ दोहरों 
द्वारा लोगों फो उपदेश दिया। छंद की दृष्टि से वे अशुद्ध एयम्‌ दोषयुक्त हैं। 
आइए, कुछ दोहरों का रसास्थाद लीजिए-- 


त॒ुका बड़ो न मानू , जिस पास वहुदाम। 
वलिहारो उस मुख की, जिससे निकले राम ॥ १॥ न 





१ वाघोन >वाघ यारी > दोस्ती । 
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की शिष्या बनी । घह स्वय लिखती है--'जिस साहित्य मन्दिर का शिखर संत 
तुकाराम बने उसकी मैं ध्वजा हूँ ।” बहिणावाई ने हिन्दी भाषा में भी रचना की । 
वहिणाबाई की हिन्दी रचना :--इनकी क्ृष्णसवधी रचनाएँ अधिक 
प्राप्त हें जो गौलण शीषक के अतर्गत रखी जा सकती हैं । गौलण ( गोपी ) 
का मन कृष्ण से मिलने के लिए आतुर होता है | वह सब कुछ भूलकर संकेत- 
स्थल पर दौद़ना चाहती है और अपने आराध्य श्रियतम कृष्ण के साथ तन्मय 
हो जाना चाहती है। पढिए--- 
जम्नुना के तिर धेतु चरावत हैं गोपाल यीे। 
गीत प्रवंध हास्य विनोद नाचत है श्री हरी। 
घर कानोौ में कुंडल लाल, शिरपर मोरपिख। नंद्लाल । 
अवीर गुलाल सबके भाला, हार खुबास पिन्हाये। 
जाई ज्ञुई चंपक कोमल चंदन चोवा लाए। 
छंद धीमा धीमा खुनावत है हरि बंध गयो मेरो प्रान। 
बहिणी कह सो भूल गए मेरा हरि से लगा है मन। 
बहिणाबाई के निम्नलिखित पद में अद्भुत रस का निर्वाह है। वह कुछ 
कबोर की उलटबासी के समान प्रतीत होता है। पढिए-- 
अजव बात खुनाई भाई। 
गरुड़ पंख हिरावे कागा लक्ष्मी चरन चुराई। 
ये सूरज की थींव अंधारे सोवे चबरक्ू भागलावे॥ 
णयहु के गिर हो भोगी कहा रे अम्ठत ले भरे जाये । 
कुबेर सोचे धन के आखस हनुमान नीर मँगावे 0 
वैले सवहि झूठा है निंदा को बात खुनावे। 
समींद्र तान्हो चौरत केसो साधु माँगत दान॥ 
वहिणी कह्टे जब निंदक है रे वाकों सॉंच न मान। - 
वहिणावाई के अन्य पदों में अरवी-फारसी शब्दों की प्रचुरता है क्योंकि 
उस सभय महाराष्ट्र में इन शब्दों का काफी प्रचार हो गया था। पढ़िए--- 
दो दिन की दुनिया रे बाबा। 
दो दिन की है दुनिया॥ श्ु०॥ 
लो अछ्ला का नाम कुछ धरो ध्यान | 
वंदे न होना गशुम।॥ 
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गाव रतन से ही सार।_ 
नई आवेगा दूज वार॥ 
चेगी करो दे. फिकौर। 
करो अछा की जिकीर॥ १॥ 
करो अछ्ा की फिकीर। 
तव मिलेगा गामील पीर ॥ 
वहिणी कहे तुजे पुकार। 
कृष्ण नाम तमे हुसियार॥ २॥ 
कचेश्वर प्रह्मे;--ये चाकण के ऋग्वेदी न्राह्मण थे । ये युवावस्था में वहुत 


स्वच्छंद ये । ज्यो-ज्यों इनकी अचस्था वढती गई त्यों-त्यों ये भक्त बनते गए । 
इन्होंने वेदाध्ययन में कई वर्ष बिताये पर इनको शाति नहीं प्राप्त हुईं। शन्ततोगत्वा 
संत तुकाराम के स्वप्नानुप्रह से इन्हें शाति मिली और ये वारकरी संप्रदाय के 
कट्टर अनुयायी बने। ये सक्ति व कीतेन करने में सदा मम्त रहने लगे। 
ये अति सफल कवि भी थे। इन्होंने गजेन्द्रमोक्ष और सुदामाचरित्र की अनेक 
गणदत्तों में रसभीनी रचना की । इनके कुछ रफुट पद भी उपलब्ध हैं। इनकी 
प्रतिष्ठा इतनी बढ़ी कि शाह्र महाराज और उनके प्रधान मत्री वाला जी विश्वनाथ 
इनके शिष्य बने । इन्होंने १११ ओविशों में आत्मचरित लिखा जिसकी सरसता 
चणन के परे है । एक स्वच्छेदी युवक राजगुरु केसे बना, पढने में अवर्ण नीय आनंद 
प्राप्त होता है। इनके पद और शछोक नादमघुर एवम्‌ रसभीने हैं । 

संत निलोचा राय पिंपलनेरकर:--ये संत तुकाराम के श्रेष्टतम 
स्वप्नानुगद्दीत शिष्य थे । चारकरी सम्प्रदाय के भक्त पचायतन में इनका नाम 
है । सवंसान्य और सर्वेप्रिय पंचायतन है--सत्त ज्ञानेश्वर, संत नामदेच, सत 
एकनाथ, सत तुकाराम और संत निलोवा राय का । इनका उत्कट भगवत्‌- 
प्रेम, प्रखर घेराग्य और तीज्र काव्य-प्रतिसा गुरु के समान थी। इनकी जीवनी 
को संक्षेप में जान कर इनकी रचनाश्नों का रसास्वाद लेना ठखित होगा। 
इनका जन्म पिंपलनेर के पास शिकर नामक देहात में एक सुखी व समृद्ध 
पथ्वारी के छुछ में हुआ | पर ये असिद्ध हो गये पिंपलनेर के नाम से। 
जब ये अठारह ध्ष के हुए तव घर-शहस्थी का सारा बोक इन पर आ 
पढ़ा । इनकी पत्नी रूपचती, शीलवती और सर्वथा पति के अनुकूल थी। घर 
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भी घन्रधान्य से समृद्ध था, गोठ गाय-बेलों से भरा था, पटवारों की 
अच्छी श्रत्ति थी, संक्षेप में सभी वातें अनुकूल थीं। इनका नित्य क्रम था 
प्रात काल ज्ञानादि करके पूजा में डेढ घटा मम्त रहना और उसके पश्चात्‌ 
पटवारी का काम करना । कुसयोग से एक वार ऐसा हुआ कि ये पूजा में मम 
थे और कचहरो में इनकी बुलाहट हुई । इन्होंने कदहछा दिया कि “अच्छा आता 
हूँ, पूजा के पश्चात्‌ !! पर विधर्मी अधिकारी इन पर क्रुद्ध हुआ जिसका प्ररिणाम 
यह हुआ कि पकड़चाकर ये कचहरी छाये गए। कचहरी से लौठने पर इन्होंने 
कुलकर्णी पद का त्यागपतन्र दिया और ईश्वर की सेवा में ममप्त रहने का अटल निश्चय 
किया । वे आत्मचित्र में लिखते हैं--ऐसे ससार में आग लगे, ऐसा प्रपश्व॒ जलकर 
भस्म हो जाय जो परमार्थ में बाधक होता है। यदि में स्वाधीन होता तो क्‍या 
पूजा को ऐसे थीच में दी छोड़ देता? घिक्कार है पराधन होकर जीने को । 
खोटे काम करो, किसानों को लूटो, नीच बनकर दूसरों का धन पअपदरण करो 
और अपने कुटुम्व-परिवार का पेट भरो । इससे अधिक लब्वाजनक णीवन और 
कौन-सा है ? घिकार है ऐसे जीवन को ।” बृत्ति का त्याग करके भगषत्आप्ति के 
लिए थे चल पडे । तथ उनकी ध्मपत्नी ने उनसे कहा--“शआरप जहाँ भी जायेँ मैं 
बड़ी प्रसन्नता से आपके पीछे-पीछे चलूँगी। ठाकुरजी के बिना मदिर और जल 
के बिना कमल बनकर मैं नहीं रहूँगी । दीप-ज्योति के समान मेरा आपका अदूठ 
सम्बन्ध है ।” यह सुनकर निलाजी बहुत प्रसन्न हुए और अपना घर बार, गाय-बैल 
सब दान करके धर्मपत्नो को साथ लिये उन्होंने देहू की ओर भ्रस्थान किया | देहू 
में रहकर उन्होंने शानेश्वरी, नाथभागवत, नामदेव व तुकाराम के अमगों का श्रवण- 
मनन किया। उन्हें तुकारामजी का ऐसा ध्यान लूगा कि-- 


तुका ध्यान मे और तुका ही मन में 
दौखे जन मे तुका, तुका ही बन में । 
ज्यों चातक की लगी रहे लो घन में 
नीला रटता तठुका, तुका, त्यों मन में ॥ 
इस प्रकार निलोवा जल-विरहित मछली जे तुझ्वाराम के दर्शन के लिए व्याकुल 
हो उठे । उन्हें एक घुन लग गयी कि 'तुकाराम | अपने चरण-कमल दिखाओ.।? 
अन्त में उन्होंने अण-जल भी छोड़ दिया । तब सत तुकाराम ने उन्हें स्वप्न में 
दर्शन देकर उपदेश किया । इस प्रकार सत् तुकाराम ने अपने संग्रदाय की माला 
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निलोबा के कण्ठ में ठाछ दी और आज्ञा की कि आवाल घृद नर-नारी को भक्ति 
पथ में लगाओ । सच्छिष्य ने गुरु की आज्ञा साथक की । सत तुकाराम पंढरी की 
जो बारी करते थे उसे निलोवा ने जारी रखा | अब निलोबा का चरित्र तुकाराम 
के चरित्र का नया संस्करण वना । वे कौतन करने छगे और श्रोता उनके कीतंन में 
भक्तिविसोर होने लगे । उनकी मुखंगंगा से घाराप्रवाह जैसे अभग निकलने लगे। 
उनकी प्राखादिक और उत्सफूर्त चाणी छुनकर हजारों की संख्या में श्रोता उनकी 
ओर श्राकर्पित होने लगे | उनके वेराग्य, क्षमा, शान्ति और प्रभावकारी उपदेश- 
पद्धति ने ग्राम जनता के हृदय में घर कर लिया। सत श्रेष्ठ तुकाराम जी के 
पश्चात्‌ चारकरी संप्रदाय का प्रचार जितना इन्होंने किया उतना और कोई भी न 
कर सका। उनके ही परिश्रम से पंढरपुर के मेले में तीन-चार लाख चारकरी 
महाराष्ट्र के कोने कोने से आ्आाकर नाम-संकीतेन में सम्मिलित होने लगे । सचमुच 
ही निलोवा राय ने सपूर्ण महाराष्ट्र पर सागवत धर्म का झंडा फहराया और सत 
शानेश्वर का महान घासिक कार्य पूरा किया। 


असंग रचना :--निलोवा के १३०० सरस अभंग उपलब्ध हैं। श्रीकृष्ण 
की बाल-लीलाएँ ओर स्वाऊनविषयक अभंग अति फोमल, रसभीने और 
लोकप्रिय हैं । उन्होंमे संत तुकाराम कौ स्तुतिपरक लगभग ३३३ श्यसग लिखे 
जो सुवोधता, सरलता और श्रद्धा से ओतप्रोत हैँ । उन्होंने ७०८ ओवियों का 
शानेश्वर-वरित्र भी लिखा! उनकी असंगवाणी में सत तुकाराम कौ उत्कट 
भक्ति भरी है। अत उनके अरभंगों के आधार पर वारकरी कोन करते हैं। 
घारकरी सम्प्रदाय का नियम है कि सत तुकाराम के पश्चात्‌ जो शअ्र्भंगों के 
रचयिता हो गये उनके अभग पर कीतेन करना नहीं चाहिए पर निछोवा इस 
निथ्रम का अपवाद है जिससे उनकी श्रेष्ठता सहज में सिद्ध होती है। 


मदिपतिवोधा तहराबादकर ( १७१५-१७९० )+--ये वारकरी संप्रदाय 
के अन्तिम कवि हैं । इन्होंने सत चरित्रों का सरस प्रणयन्न करके मक्ति की घारा 
पृष्ठ की । इनकी जीचनी एवं घाब्मय-रचना के विपय में हम आगे चलकर विस्तृत 
लिखेंगे। अन्य चरित्रकारों फे सिलसिले में इनसे सम्बद्ध कथन करना उचित 
होगा । यहाँ इनका उल्लेख करना माज्न पर्याप्त है । 


तीयरा खण्ड 


पहला अध्याय 
समथे रामदास 
( सन्‌ १६०८-१६८२ ) 


अर्किचनवरेण्योपपि समर्थपदवों गत । 
दालो5५पि य* क्िल स्वामी स साधु: को5पि राजते ॥ 

( झडोचहुराघव ) 
हुए सी समय की बोस्बदा प्राप इरनेंदाला, दाद 


बे 


होते 
दे स्‍स्वमी दनन्‍्नेंवादा, इस उंजचार में ददि च्ज्ल डर जे दा 
होदे हुदे सी स्वमी दन्‍्नेदादा, इस उंचार में वंदे कोइ उस दें तो वह 


छः सम दर में महाराष्ट्र नें दया सारठदए नें अतचेछ मरीपी 
इधर पाँच-छ' सो वर्षो में महाराष्ट्र नें ठघा भारठदफ नें जो अनेक मनीपी, 


न््च्ड ब्य्क््च् 5-2 य्ग्ट्‌ न समय प रामदउजी का ्च उन ऋझपरी झलग 
चाह ऋरेर बक्य्द्त्यय ऋच हद दइए, उबर समय रामरादजा का सम ऋपना अलग 








वियेषदा गम 3725 >दठा रखदा मे समय ५ रामचाउकी कक जज ह्नए अल 5८ 25 
चृा्शद्ा एव »वट्दठा रचछदा हू ॥ चऋ' दर रामहाइक्न दे हद हु >छ कझाच थ 
कोर लेह्मंगल्द्ारी चसाहित्यझार मय मल मम कक ++ 2६3० ० 

₹ल्,ह््नगल्दडारा आाहत्यछार हांठ हुद ऋल्द सबब्कझ या उत्सल्ट सल्त्ठ, 


प्रख धाउसा, गहरा बुक्तन्षदा आर आवचरद ऋषच्मनन्दा का प्रावन्झारा समझ 


हू >>. ञ_्> २ 
उपजननन उपशानिदद्नायों न्‍्यीं ज॑ॉ>कप्लदप जे उनपर ब्म्ल्द >> 
अचद5 (०5०55 *%। ७ 55चघवतघ९ के ६६१६जर ६5 €& 


॥ 


हा सनन्‍्हरी हट ऋआउचे उरित्र री बअनदी डिज्दा हु चाहझ्ाच्सरी न हर 
का झुन्हरी नल आउछे चरित्र की अनूठी विशिब्दा हे। शाशात्चरी इत्ति आर 
न 


अन्‍्कीशटणनत 32 अन्य चककज-ममनननमनक3 विमनन-3 विरभफग-मक->- लक पल ००2 >> 
चघआात्ल्य लाझून्पुलह्टा का द्ाचच्दाजन्थय आपलकढ 





आध्यत्तिझस्ता धर विवेच्यच्द अप 25 नया में उमंघ सा 2355 माने 
ध्यात्नझ्ठा आर ववचष्इच्च राअचक्ठा का सोने हें छुगघ जुसा उद्याय मांच 
8 को 











समय न रानदाचइजी क्ञा ही स््‌ आापछे जरौउक् ए 5 पर ले 
उमय रामदासजा। का जचन्डद हूं। ऋआपडे जाउक्ू एच ऋण पर उरचर द्ट्टि 
डासझर आउही स्ाहित्द-पंग में देन्‍चार डच्लियों ल्या लेने छा ऋान्ंद इन लेंगे 
लदर आपदा! स्पहत्दनयणया दे दनचार इचद्दाहु्या ल्या देन दा ऋान्द हन टथडन 
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च्डो है 
याँव में झानूली पव्वारी छे घर में हुआ । आपके दिठा ऊ न्यम दर्चाी पंद 
और मादा छा नाम राउबाई या। क्िंददंदी के ऋजुदार दर्दाडी पंठ हो उर्दोगा- 
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सनासे दो पुत्र प्राप्त हो गए थे । पदले पुत्र का नाम था गंगाधर और दूसरे 
पुत्र थे समथे रामदास। रामदासजी फा पहला नाम नारायण था। वालक 
नारायण बढ़ा नटखट, दुराप्रदी एवम्‌ क्रोडासक्त था। पेड़ों पर चढने, नदी 
के दह में छूबने, घोष्ठों पर सवारी फरने और थालमित्रों के साथ धक्का- 
मुक्षी करने में घह खूब आनंद लेता था। परंतु कमी-क्रभी उसकी स्वाभाविझ 
प्रतिमा चमक पढ़ती थी । नारायण की तुलना में उसका ज्येष्ठ भ्राता गगाघर 
अधिक सयाना, गंभीर और होनहार था | नारायण की शरारतों से उसके माँ 
घाप तंग आ गए थे । जब नारायण की अवस्था सात वर्ष की थो तभी उसके 
पिताजी इस ससार से चल बसे । घर-गृहस्थी का सव भार गंगाघर पर आ 
पड़ा । चह भी अपने पिताजी जेसा देहाती लोगों को गुरुदीक्षा देने लगा | आठ 
पर्ष के हठी नारायण ने भी अपने बज्येष्ठ वंधु से गुरुदीक्षा लेनी चाही । परंतु गंगाधर 
जी ने कहा कि तू बढ़ा शेतान है, जब तक तू शांत बृत्ति धारण न करेगा तब तक 
मैं तुझे दीक्षा न दूँगा। नारायण ठहरा जिद्दी। वह सीधा गाँव के बाहर भी 
हनुमानजी के मदिर चला गया और वाल ध्रुव जेसा आसन लगाकर भगवान राम 
की ठपासना में मग्न हो गया। उसकी भक्ति की €ढता देखकर प्रभु रामचद्रजी 
ने उसे दश्शन दिया। नारायण ने अपनो टेक पूरी की। वह घर लोटा । परंतु 
उप्तका नटखटपन ज्यों का त्यों था । माता राणुवाई गिडृग्रिड़ाकर उससे कद्ठती-- 
प्यारे नारायण, तू कब शांत होगा । तुझे कब सूक-बूक 'आवेगी। तू. संसार 
को कुछ भी चिंता नहीं करता ।” वार-बार माता की शिकायत सुनकर दृठ्धर्मी 
नारायण एक दिन घर की अधेरी कीठरी में जाकर वेढ गया | उसके गायव होने पर 
माता वेचेन हो गईं | खूब हूंढा पर वह्द न मिला। माता सयोग से उस वोठरी 
में गई जहाँ नारायण ध्यानमम्त वेठा था | उसने अचरजयुक्त स्वर से उससे पूछा- 
नारायण | तू यहाँ क्या कर रहा है” बाल नारायण ने तत्काल उत्तर दिया--'मैं 
ससार की चिंता कर रह हूँ ।” उत्तर सुनते दी माता अवाक्‌ हो गई। माता को 
उसकी अलौकिफता से भय होने छूगा। अततोगत्वा उसने सोचा क्ति जब तक 
इसका विवाह न कर दिया जायगा तब तक इसको सांसारिक सूम-घूक् न 
आवेगी । माता उसे विवाहवद्ध होने के लिए कहती थी और वह स्पष्टता से 
नहीं” कहता था। म्राता के विहलता से विनती करने पर नारायण बड़ी धूतंता से 
विधाहमदप में 'शम मंगल सावधान” कहने तक खड़ा रहने को राजी हो गया। 
१३ म० भ० 
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उसका विवाह शीघ्र द्वी श्रायोजित किया गया । बड़ा मडप घनाया गया । बाराती 
बड़े ठाट वाट से मडप में जमकर घेठे । वर-वधू विवाह संस्कार के लिए पार्टो पर खडे 
हुए । ब्राह्मणों ने मगलाष्टक कहना आरभ किया | प्रत्येक बाराती फूला न समाता। 
पर होनदवार होकर हो रहता है। ज्यों ही शुभ मगल सावधान! शब्द ब्राह्मणों ने 
कहे त्यों ही नारायण एकाएक विवाहमंडप से बाहर भाग गया। वह वायुवेग से 
भागा और देखते-देखते अव्श्य हो गया। अघटित और अप्रत्याशित घटना 
होकर रही । नारायण अब गंभीर रामदास बनते है । 


तपस्या +--नारायण सीधे नासिक की ओर चल पडे | पअनेक आपत्तियों 
को ठक्कर देते हुए चार-पाँच दिनों में वे नासिक पहुँचे । वहाँ पास ही ठाकली 
नामक देहात में एक गुफा थी। उसी गुफा में रहकर वे तपस्या करने लगे। 
वारद्द वर्ष तक उन्होंने बड़ी कड़ी तपस्या की। घद्दा सगमस्थल पर नदी के 
जल में कमर तक पानी में निथल खडे रहकर वे गायत्री मत्र की उपासना 
मध्याहकाल तक प्रतिदिन करते थे। इसे ही पुरथ्धरण कहते हैं। पुरश्वरण 
के अतिरिक्त जो समय शेष रहता उसमें वे श्री राम जय राम जय जय राम! 
मत्र का जप करते थे। किंवदन्ती के अनुसार उन्होंने तेरह कोटि रामनाम 
का जप किया। साथ द्वी साथ दोपहर में नासिक में जाकर वे पढितों के 
पास शा्लों और पुराणों का अ्रध्ययन करते थे और वे भिक्षा माग कर 
अपना गुजारा करते थे। पूरे दिन भर उनका एक भी क्षण आल्स में 
नदी वीतता था। इस प्रकार उन्होंने लगातार बारह वर्षों तक कठोर तपस्या 
कर भली-भाति आध्यात्मिक वलू एवम्‌ शाज्जीय ज्ञान सपादित किया। कहते 
हैं कि प्रभु रामचद्व जी उनकी घोर तपस्या से प्रसन्न हुए और उन्होंने भक्त 
की श्राश्वासन दिया कि वे उनके धर्मोद्धार के कार में सहायता करेंगे और 
उनके मनोरथ पुरे करेंगे । अनतर वे अपने को 'रामदास” कहने लगे । चौबीस 
वर्ष को अवस्था में नटखट नारायण नरीत्तम रामदास बना । 

तीर्थयात्रा +“उस समय साधारणतया बृद्ध अवस्था के लोग पपने 
जन्म को धार्मिक दृष्टि से सफल बनाने के लिए तीर्थयात्रा ऊरते थे किन्तु युवक 
रामदास फा उद्देश्य कुछ और या । तीर्ययात्रा करते हुए रामदास जी देश-स्थिति 
का एवम्‌ हिंदू समाज की 'झवनति का सूच्म अवलोकन करना चाहते ये और 
श्रन्ततोगत्वा वे उसमें सफल द्वोफर रहे । चे सर्वप्रथम काशी गए। घद्दा कई 
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दिनों तक रहे | हनुमानवाट पर उन्होंने हनुमान जी कौ मूर्ति स्थापित की । बहा 
से अयोध्या होते हुए वे हरिद्वार और वदरीनाथ गए । लौटते समय बृन्दावन, 
गोकुल व मथुरा में देवद्शन व श्रमण किया । तत्पश्चात्‌ वे चित्रकूट होकर द्वारका 
गए | किंवदन्ती के अनुसार एक भील ने उन्हें एक घनुप और एक दण्ड भेंट- 
स्वरूप दे दिया | यह दण्ड सज्बनगढ़ में अभी तक देखने को मिलता है । षाद 
में वे महाराष्ट्र लौटे तथा घर जाकर बृद्धा एवम्‌ अघ माता का दर्शन किया। 
अत्यधिक आप्रह करने पर भी वे घर में न ठहरे और पुन दक्षिण की ओर चल 
पड़े । वे सीधे रामेश्वर तक गए । उन्होंने यात्रा करते समय कई पवित्र स्थलों पर 
मठ स्थापित किये । मठों की सूची में प्रयाग, अयोध्या, मथुरा, काशी, केदार, 
द्वारका, रामटेक, रामेश्वर, तिलुंगण, भ्रीरंगपट्टण, सूरत, रायचूर, इत्यादि महाराष्ट्र 
के बाहर के नगरों के नाम मिलते हैं । उपयुक्त मठों पर उन्होंने निपण एवम्‌ लोक- 
संप्रहकारी महतों की नियुक्ति की थी | महन्तें को श्री रामदास जी ने स्वय शिक्षा 
दी थी । गुरु जी के आदेशाचुसार ये महन्त घार्मिक शिक्षा का प्रसार कर अपना 
सप्रदाय बढ़ाते थे । 


यात्रा में श्री रामदास मण्डली जमाकर उसे रामोपासना का उपदेश देते थे । 
श्री रामदास गाते वहुत अच्छा थे । आपने गायनकला की भूरि-भूरि प्रशसा की 
झौर जनता को जाग्रत करने में उसका खूब उपयोग किया । पूरे भारत का सूच्म 
निरीक्षण कर वे सन्‌ १६४४ में महाराष्ट्र लौटे । इस प्रकार देशअ्रमण करने का 
फल यह हुआ कि श्री रामदासजी की देश एचम्‌ हिंदू समाज की अवनति का 
यथार्थ ज्ञान हुआ जिससे अपने ह्विंदू समाज की घार्मिक एवम्‌ आधिभौतिक उन्नति 
करने की तिलमिलाहट उनमें उत्पन्न हुई और वे तत्काल धर्माद्ार तथा समाजोद्धार 
करने में जुट गए । आपने शआत्मविश्वासपूर्ण प्रतिन्षा कौ--श्री रामचन्द्रजी के चरण- 
कमलों को अपने हृदय में स्थापित कर में अखिल ससार का उद्धार करेगा | इन 
दु खपीडित दीन जनों की मैं तत्काल सहायता करूँगा । भ्री रामग्रभु का यह दास 
पवित्र हुआ है । अब कौन पतित रद्द सकता है!” हिंदू समाज की दीन होन 
दुर्दशा देखकर भ्रीराभदास जी इस निर्णय पर पहुँचे कि बिना न्‍्यायी और स्वघमे- 
निष्ठ राजा के घर्माद्धार या समाजोद्धार करना सम्भव नहीं है । स्वराज्य के बिना 
हिंदू जनता अपने बल पर खड़ी नहीं हो सकती । अत किसी भाषी स्वराज्य- 
सस्थापक के सहारे या आश्रय में थे अपना कार्य शुरू करना चाहते ये | सयोग से 
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इसी समय सरदार शाहजी भेंसले गुप्तरूप से स्थराज्य की स्थापना करने में लगे 
हुए थे। कहते हैं कि उनकी भ्ौरामदासजी से नासिक पंचवटो में पंद्रह परे पूर्व 
मेंट हुई थी । इधर भी रामदास अपने धर्मकाये के लिए सुरक्षित एवम्‌ सुयोग्य 
ध्यान हूँदने में व्यस्त थे । उनकी फण-परम्परया पता छगा कि सरदार शाहजी का 
अधिकृत प्रदेश कृष्णा नदी के किनारे पर ही है। बस, श्री रामदासजीने मसूर 
प्रात में अपना कार्यजाऊ फैलाना तय किया। वे सन्‌ १६४५ में मसूर में 
जाकर बसे । चद वर्षो में वे सम कहलाते हैं । 


मस्‌र में रहकर वे कोदण्दघारी भ्रीरामचद्र और यलभीपम हसुमानजी की 
उपासना में लोगों दो प्रब्ृत्त करने का जी-जान से प्रयत्न एवं प्रचार करने लगे । 
चन्द पर्षो में उन्होंने ग्यारह गाँवों में चलभीम की विशिष्ट मूर्तियाँ की अतिष्ठा 
की । स्वामी रामदासजी द्वारा स्थापित बलभीम की प्रतिमाएँ पाँव के नीचे दवाया 
हुआ राक्षस” इस स्वरूप की थीं। उन्होंने यह उद्दीपक प्रतीक जान-बूमकर जनता 
की उपासना के लिये रखा। वे सचमुच चाहते थे कि दुष्ट राक्षसों का नाश कर 
धर्म की रक्षा करनेवाले बलमीम की उपासना से हिंदू लोग कुछ बल प्राप्त करें । 
घलीपासना के वे सच्चे समर्थक ये । दिन-प्रति-दिन उनका रामोपासना का सम्प्रदाय 
चढ़ने लगा । उनके शिष्य बढ़ने लगे। उन्होंने अपने प्रत्येक मठ में अखाड़े कौ 
व्यवस्था की थी जहाँ शिप्य और धअम्य ग्रामवासी व्यायाम के रूप में लाठी काटी 
घुमाना, तलवार और भाला चलाना घ फेंकना इत्यादि की शिक्षा प्राप्त कर प्रतिकार 
करने की क्षमता बढ़ाते थे । इससे नवजबान हिंदुओं में संघटन बढ़ा और घमे 
का एव देश का पुनरुद्धार करने के लिये वे कटिवद्ध हुये। इस प्रकार उनके 
शिष्य और अलुयायियों की सख्या दिन-प्रति-दिन दुगुनी होती गई भौर महाराष्ट्र 
में चारों ओर उनकी कोर्नि फेल गई | संतश्रेष्ठ तुकारामजी ने उनसे सेंट की और 
वे परस्पर की योग्यता मली भाँति जानने लगे । सारे देश के बडे-बडे सा और 
मद्दापुरप झाकर उनका उपदेश और माग-दशशन प्राप्त करने लगे | श्री रामदासजी 
फो लोक्सप्रह फरने में अदभुत सामथ्य देखकर लोगों ने उनकी “समर्थ” कहना 
प्रारम्भ फिया और तभी से थे समय रामदास नाम से अ्सिद्ध हुये । श्रीरामदासजी 
ने स्वयम्‌ 'समर्य' को इस श्रकार ज्याख़्या की--जो महाव्यक्ति अनेक छोगों का 
संचालन करता है और उनको लोकोद्धार के काम में लगा रखता है यही अपने 
विवेक के कारण समर्थ की पदवी प्राप्त करता है ४ दूसरे स्थछ पर आप कहते हैं- 
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जो प्रपंच एवं परमार्थ में क्ृताय है पद्दी समर्थ फहलाता है!” संक्षेप में जो 
दूसरों को समर्थ बनाता है, जो दुवल प्रापंचिकों को आशा को क्विरण बताभर 
उनमें उत्साह तथा वल का संचार करता है चह सम कहलाता है। लोकसंमद्द 
करके लोझोद्धार करना समर्थयन की कसौटी है। श्री रामदासजी कोदण्डघारी प्रभु 
राम को समय कहते थे अत' समय संप्रदाय का अर्थ हुआ प्रभु राम का सम्प्रदाय । 
आप आउजन्म ब्रह्मचारी रहे । आपके हृदय में ज्ञान, भक्ति और वेराग्य उमढ़ते 
थे। आप योगी और भद्यासंत भी ये । परन्तु यह पूछा जा सकता है कि आपको 
प्रपंच का ज्ञान कैसे हो गया था या हो सकता था ? हम साधारण जन व्यक्तिगत 
गहस्थी को ही प्रपश्व॒ कहते हैं । परन्तु श्री रामदासजी ने 'दासवोध!' में ( अपने 
सर्वश्रेष्ठ ग्रय में ) प्रघ्व की नई और सुघरी हुई व्याख्या की है । जब वे कद्ते हैं 
कि यदि आप प्रपश्च का त्याग करके परमाथथ फरने की - चेष्टा करेंगे तो दुखी 
होंगे तव प्रप्ठ की विलकुर भिन्न व्याख्या वे करते हैं। आपके अनुसार 
जीवनयापन का साधन था घंधा हो प्रपश्व है। वे चाहते थे कि आर्थिक दृष्टि से 
प्रत्येक व्यक्ति आत्मनिर्भर बने । ऐसे आत्मनिर्भर व्यक्तियों की संघटना वे करना 
चाहते थे। प्रचलित सम्प्रदायों की कड़ी आलोचना करनेवाले श्रीरामदास नये 
सम्प्रदाय के संस्थापक क्यों और केसे यने ? समय की मॉग थी कि कोई अनुशासित 
सघटना हिंदू समाज का उद्धार करे। विशेषतया जब परघर्मीय राजशासन 
धर्म तथा समाज की न४-भ्रष्ट करने पर तुला था तब उसका प्रतिकार सामाजिक 
सघटन से ही हो सकता था । इस व्यावहारिक तथ्य को अनुमच करके श्री रामदास 
जी ने समर्थ सम्प्रदाय” की स्थापना की। केवल सम्श्रदाय-स्थापक बनने की 
लोकपणा से उन्होंने सम्प्रदाय प्रवर्तित नहीं किया था। सम्प्रदाय उनके लिए 
साधन था साध्य नहीं । वे तो निसश्टृहता एवं निरपेक्षता को मूर्ति थें। कहते दें 
कि उन्होंने सारे भारतवर्ष में ग्यारद्द सौ मठ स्थापित किये थे । हे 


महाराज शिवाजी की दीक्षा :--दम लिख चुके दें कि श्री समर्थ के 
पहले संत तुकारास महाराष्ट्र के अन्य भागों में (पुना की ओर) यहुत प्रसिद्ध थे । 
महाराज शिवाजी उन्हें अ्पता गुर बनाना चाहते थे। जब शिवाजी ने संत 
- सिरमौर तुकारामजी से प्राथना की कि आप मुझे अपना शिष्य बना लें तब 
तत्काल उन्होंने उत्तर दिया कि इस समय मेरे देखने में जितने सत और साधु- 
हैं उनमें समय रामदास आप जैसे राजा के गुरु बनने के लिए सुयोग्य हैं । 
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उन्हीं को अपना गुरु बनाकर जन्म सार्थक कौजिए। संत तुकारामजी के 
उपदेशानुसार महाराज शिवाजी ने तत्काल समर्थ को अपना गुध् बनाया और 
उनसे मत्रदीक्षा प्राप्त की । समर्थ के महत्व का यह बहुत बढ़ा प्रमाण है। कहने 
की आवश्यकता नहीं कि श्री समर्थ के समान योग्य एवम्‌ दूर्‌दर्शो ग्रुद्ध के 
मिलने पर मद्दाराज शिवाजी में दूना वड और चौगुना उत्साह उमड़ पढा और 
वे स्वराज्य-स्थापना में शीघ्र ही यशस्वी हुए। स्वराज्य-संस्थापक मद्ाराज 
शिवाजी स्वभाव से घार्मिक एवम्‌ भावुक थे । आप सत्वगुर्णों की मूर्ति थे। एक 
बार आप के मन में वेराग्य की लहर पेदा हुई। आप उदासीन बने और राज 
का शासन त्यागकर गुरुभक्ति के लिए उतावले बने । इस विरक्त मनोव्यथा में 
मद्दाराज शिवाजी ने गुरु को पत्र छिख्ता | श्रीसमर्थ ने उक्त पत्र उठाकर पढा। 
उसमें लिखा था--'मैंने आजतक जो राज्य स्थापित किया है वह सब गुरुदेव के 
चरणकमलं में अर्पित कर भ्रव में गुरुदेव की सेवा में मप्त होना चाहता हूँ । कृपया 
श्राज्ञा दीजिए ।? समय महाविरागी एचम्‌ तत्वदर्शी ठहदरे । उन्होंने तत्क्षण उत्तर 
दिया-- राज्य करना तो क्षत्रियों का धम है। तुम सुचाए रूप से शासनप्रवघ 
करके प्रजा को सुखी करो यही मेरी सबसे बड़ी सेवा है |? उक्त पत्र में ही श्री 
समर ने उन्हें ऋषि वशिष्ठ द्वारा राजा राम को दिये उपदेश का सविस्तार कथन 
क्रिया और अत में प्रजापालन करने का आदेश दिया। कहने की आवश्यकता 
नहीं कि उक्त उपदेश का अपेक्षित परिणाम महाराज शिवाजी पर हुआ और 
उन्होंने झृत्युपयंत प्रजापालन का कार्य बढ़ी लगन से किया । 


सन्‌ १६८० में जब सच्छिष्य शिवाजी महाराज की शोचनीय मृत्यु हो गई, 
तय श्री समय बहुत व्याकुल हुए । वास्तव में श्री समर्थ विरक्त साधु थे परंतु 
घ्वराज्य-सस्थापक एवम्‌ हिंदुश्नों के उद्धारकर्ता महाराज शिवाजी की अकाल 
मत्यु ने उनके हृदय पर अमिट घाव किया । उनका शोक उदासीनता 
में परिणत हो गया और उन्दोंने अपनी कोठरी के बाहर निकालना कत्तई 
छोड दिया । वे सदा भगनद्धजन में मग्न रहने लऊंगे। मद्दाराज शिवाजी के 
वीर एवम्‌ उत्तराधिकारी पृन्न सभाजी के अनुचित कृर्त्यों को सुनकर वे अत्यधिक 
व्याकुल हुए। संभाजी को ठोक मा पर छाने को तडपन से ही उन्होंने उसको 
एक उपदेशपूर्ण पन्न लिखा । उन्होंने और बातों के साथ यह भी उपदेश दिया 
कि अपने सुयोग्य पिता ( महाराज शिवादी ) के समान मराठों को एकत्र फरने 
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का और महाराष्ट्र धर्म का प्रचार करने का पवित्र काये करते रहो । तात्पये यही 
था कि संभाजी सारे भारतवर्ष में स्वराज्य की बृद्धि करे और हिंदूघम की सब 
प्रकार से रक्षा एवम्‌ संवर्धना करे । परंतु हिंदू, समाज' के दुर्भाग्य से उक्त पत्र 
का मदोन्‍्मत्त संभाजी पर कुछ भी प्रभाव न पड़ा। श्री समर्थ को मनोव्यथा 
बढ़ती गई । जब उनका स्वर्गारोहण होने लगा तब उनके सब शिष्य वालका की 
तरह रोने लंगे। श्री समर्थ ने व्ययित अंत करण से कहा कि क्‍या 'इतने वर्ष भेरे 
साथ रहकर सत्यु से ढरना ही आपने सीखा है ” शिष्यों ने कहा कि आपकी 
सगुण मूर्ति हम अब न देख सकेंगे। हम छोग किसके साथ भजन और 
बातचीत करेंगे ” श्री समर्थ ने उत्तर दिया कि मेरे बाद जो शिष्य मुझसे उपदेश 
लेना चाहें वे मेरा 'दासवोध' प्रंथ ध्यानपूर्वक पढ़ें ” इसके पश्चात्‌ भगवान्‌ 
रामचद्र का भजन करते व सुनते हुए माघ वदी नवमी सन्र्‌ १६०१ को श्री 
समर्थ ने देह का त्याग किया । उनकी समाधि सज्नगढ़ पर हे “जहाँ प्रति वर्ष 
सहस्तों मक्त दर्शन के लिए एकन्न होते हैं । 

समर्थ की साहित्य-स्ष्टि:--समर्थ की काव्य-रष्टि बहुत विस्तृत एव 
विविध है। जैसे-जैसे उनके जीवन का विकास होता गया, जेसे-जैसे उनके 
जीवन की समृद्धि बदती गई चेसे-वेसे उनकी काव्य-रचना भी संपत्त, विविषतापूर्ण 
और समाजोपकारो बनती गद। एवं उनका जीवन और काव्य-र्वना परस्पर 
सम्बद्ध हैं। साधारणतया उनकी काग्य-रचना के तीन फालखण्ड माने जाते हैं । 
उनके जीवन में तपस्या का खण्ड वारह वे से चौबीस ये तक था। वे टाकलो में 
तपस्या और अनुष्ठान कर रहे थे। उनका हृदय प्रभु राम के साक्षात्कार के लिए 
जलसे विलग मछली जेसा तड़प रहा था। उनका हृदय अतोव कोमल एवं सचेदन- 
शौल हो गया था | ऐसे समय में अ्रन्त.रुफूते कविता की सृष्टि होनी स्वाभाविक थी। 
उन्होंने अपने हृदय की आतंता “करुणाष्टक' की रसीली रचना करके प्रगट की । 
भवभूति की उक्ति 'एको रसः कदण एव” करुणाष्टक को पढ़ते समय साथंक प्रतीत 
होती है। करुणाप्टक का शअथ है रुलानेबाली कविता । इन शोक में समर्थ दी 
तिछमिलाहट मरी हुई है। इस फुटकर शछोकरचना में कवि के आशभ्यन्तरिक 
भक्तिमावों की प्रभावकारी अभिव्यक्ति दिखाई देती है। अष्टक का अथे है आठ 
छोको का एक चग या ईंखला, परन्तुयह नियम सब फरुणाष्टकी पर नहीं घटता। 
प्रारम्भ के कष्णाष्टको में आठ ही छोक हैं परंतु आगे कहीं-कहीं दस-बारह अथवा 
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उन्होंने श्राँखों-देखी लोक-दुदशा का वास्तविक एवं प्रभावकारी वर्णन अपने काव्य 
में किया | वे निरे अव्यात्मवादी छोकपराइ्मुख सत नहीं थे। हिंदुओं की 
सबमुखी अवनति से दुखी होकर उन्होंने काव्यरचना की या या कह्िए कि अपनी 
हृत्पीडा व्यक्त की। “आसमानी सुलतानी”? नामक दीघ काव्य में फसल, वतन, 
धन च पतिम्रता की प्रतिष्ठा का गु्ों द्वारा केसे नाश किया जाता था और शअवर्षण, 
भुखमरी, निर्वासन, पराधीनता, हिंदुओं के मदिरों का भजन श्र हिंदू ज्ियों का 
अपहरण इत्यादि का हृदय को हिला देनेघाला भावपषुण चित्रण है। लोगों फो 
खाने के लिए एक कण भी मिलना कठिन था। क्रिसान रात-दिन कष्ट उठाते 
थे परतु भुखमरी से उनकी मुक्ति नहीं थी। गुण्डे इतने सामथ्यशाली थे और 
राजसत्ता का उन्हें ऐसा आश्रय प्राप्त था कि वे दिन दहाडे ह्विन्दुओं के घर में 
घुसकर युवतियों का अपहरण कर लेते थे । न्याय का नामोनिशान नहीं था । जिसकी 
लाठी उसकी भेंस वाली ज॑गली नोति का व्यवह्ार होता था। दरिद्रता इतनी व्याप्त 
थी कि एक पैसे के लिये भी लोग परस्पर सिर फोठते थे । लोग ऊपर से तो भले 
आदमी दिखते थे पर॑तु जूते चुराने का हीन कर्म करने में भी नहीं हिचकिचाते 
थे। ओगन में कपडे और वस्न खुखाना भी निरापद नहीं था अतः माधुक 
कवि व्याकुल हृदय से कहते हैं--'हे करणासागर भगवत | तू हमारी किस मर्यादा 
तक अप्रि-परीक्षा करना चाहता है? मैं तो इस जीवन की अपेक्षा झत्यु को ही 
अच्छा मानता हैँ ।” उपयुक्त दीध कविता का नाम ही सूचित करता है कि मुसलमान 
सुल्तानों का शासन द्विंदू प्रजा के लिए आसमानी आफत के समान भयावह था । 
जेंसे भूचाल अथवा जल-प्रल्याद्दि प्राकृतिक प्रकोपों से मानव भयभीत एवं श्रस्त 
होते हे वेसे ही उस कांल में वे शासकीय जुल्म के मारे हो गये थे | इसी समय में 
थ्री रामभदासजी ने 'परचक्र-निरूपण” नामक दूसरा दीघ काव्य रचा। इसमें भी 
तत्कालीन परिस्थिति का वास्तविक एवं भयकर वर्णन है । हिंदुओं के बहुमुखी पतन 
का दर्दभरा शब्द्चित्र कवि ने सरसता से खींचा है। हिंदुओं में व्याप्त अनेक 
मत-मतान्तर ओर सम्प्रदायों की बहुलता एवं परस्पर विरोध देखकर स्वामीजी 
का हृदय उमड आया । उन्होंने लोगों को उपदेश दिया कि 'ऐसी विषम अवस्था 
में केदण्डधारी राम की द्वी उपासना करके अपने घम एवं देश का उद्धार करना 
चाहिये 7 एवं उन्होंने ययायवादी कविताओं की सरस रचना करके दीन-द्वीन 


हिन्दुओं को श्रपनी भयानक दुदंशा का परिचय कराया और उक्त दुदंशा नष्ट 
करने फे लिए उन्हे सचेत किया । 
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धर्मोद्धार खण्ड की रचनाएँ :--पूरे देश का भ्रमण करने पंर हिंदुओं 
में चेतन्य और उत्साह फूकने के उदात्त ध्येय से प्रेरित होकर सम रामदास 
ने रामायण के सुदर काण्ड और युद्ध काण्ड की चीरस्सयुक्त प्रभावकारी रचना 
की । प्रतापी कोदण्डघारी प्रभु राम का अनन्य भक्त वलभीस हनुमान दास भक्ति 
का भ्ादर्श है। परन्तु उसकी दास-भक्ति दुवल एवं बुद्धू नहीं थी। चह पतापी 
और पराक्रमी थी । इसलिए समर्थ के काव्य के कोदण्डघारी राम और पतापो 
हनुमान वर्ण्य विषय अथवा नायक बने । ध्यान में रखने की बात है कि रामायण 
के सात काण्डों में केवल उपयुक्त दो काण्डों पर ही उन्होंने साभिग्राय रचना की । 
महावली हनुमान और प्रभु राम का वल, पराक्रम, शौ्य और दुष्ट राक्षसों का 
नाश करना इत्यादि उत्साहप्रद, स्फूर्तिप्रद, शुर्णों का दीन-हीीन हिंदू समाज को 
दिर्दशन कराने के लिए इन दो उपयुक्त काण्डो की रचना उन्होंने की । हविंदुओं 
में ग्रतिकार करने की एव युद्ध की प्रश्नत्ति जगाने के उद्देश्य से दी इन दो काण्डों 
की सष्टि की गई थी। खुदर काण्ड का नायक है प्रतापी हनुमान । उन्होंने अकेले 
लंका जाकर सीता का शोध किया और लंका का दहन किया। इन कहूृत्यों का 
वीर॒रस से भीना हुआ वर्णन सुंदर काण्ड में समर्थ ने किया । इस काण्ड के छुछ 
छोक १४२ हैं। शत भुज॑गप्रयात है | लंकादहन का भयानक चर्णन है । महावली 
के पराक्रम का उत्तेजक वणन है | अन्त में महावली हनुमान जैसे प्रतापी राममर्क्तों 
के पुन अवतार के लिये प्रार्थना है। युद्धकाण्ड का नायक है कोदण्डधारी राम 
प्रारम्भ में ही समय ने श्रीराम की फथा के श्रेष्ठत्व का प्रतिपादन किया। 
श्रीसमर्थ रामदास कोदण्डघारी राम को सब देवों में श्रेष्ठ मानते ये क्योंकि 
उन्होंने अन्य सब देवों फो रावण के वन्धन से मुक्त किया था। श्रीराम और 
रावण के सेन्यदलों में हुए युद्ध का वर्णन भी अनूठी वीररसयुकत शैली में किया 
गया है। इन्द्रजीत और लऊच्मण, राम और रावण के संवाद वीररस से ओतप्रोत 
हैं। कहीं कहीं रोह्रस की कलक दिखाई देती है। कवि किसी भी घटना का शब्द 
चित्र खींचने में निपण है। उक्त युद्ध का चर्णन करते समय कचि महाशय सामयिक 
राजनीति पर व्यग करते हैं और हिंदुओं को दुष्ट शासकों के विरुद्ध लइने को 
कहते हैं । सीता की शुद्धि का, राम के राज्यामिषिक का और अयोध्या के 
जनजीवन का वड़ा रोचक एवं भावपूर्ण वर्णन है। सक्तेप में यह लोकमंगलकारी 
काव्य का आदशे है ! 
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सन्‌ १६७८ तक याने तीस वर्षों तक होती रही । इसके बीस दशक हें। प्रस्येक 
दशक में दस समास होते हैं याने हसमें कुछ दो सौ समास याने प्रकरण हैं । 
इसकी कुल ७७५१ ओविये हैं थाने ३१००४ चरण या सरल वाक्य हैं। इसमें 
संदेह नहीं कि दासबोध मुख्यत अध्यात्म का विवेचन करनेवाला प्रन्थ है । 
रामदासजी आरम में कहते है-'दासवोध गुरु-शिष्य का सवाद है और इसमें नवधा 
भक्ति, ज्ञान, वैराग्य का विस्तृत विवेचन है। अध्यात्म-विषयक अनेकानेक शक्राश्नों 
का समाधान है। इसमें शात्नों के प्रमाण-सहित आत्मग्रतीति या अपने अनुभव 
की वातें वतलाई गई हैं ।” दासवोध के प्रारम्प के सात दशकों में उक्त विवेचन 
मिलता है, परन्तु जैसे जैसे रामइासजी को यह अल्ुभव होने छगा कि ससार 
के सभी लोग विरक्‍्त और भक्तत नहीं वन सकते प्रत्युत प्रपश्व॒ में रहकर ही 
जीवन सार्थक घधनाना चाहते हैं बेपे देसे उन्होंने समयानुसार जनसाधारण को जो 
उपदेश किये उनका समावेश भी इसमें वे करते गये। सातवें दशक से वीसर्चे 
दशक तक--जनसेवा परमेश्वर की भक्ति है और प्रपथ परमाथ की दृष्टि से केसे 
करना चाहिये--बढ़ी प्रभावशाली शेली में कहा गया, जो सब पठनीय और मनन 
करने योग्य है । 


दासवोध की विशेषता ;--सब साक्षात्कारी सत कवियों का श्रमुख 
उद्देश जन साधारण को परमार्थ की ओर अशृत्त करना होता है । समर्थ रामदास 
भी पूववर्ती सन्‍्तों के समान भक्तिमार्गी ही थे किन्तु वे श्रद्नेत वादी भी थे । परतु 
विषम देश-स्थिति ने उनको समाजोन्मुखी वनाया। उसका परिणाम हुञा कि 
दासवोध में अन्य सनन्‍्तों के ग्रन्थों की अपेक्षा श्रध्यात्म के साथ समयानुकूल 
एवम्‌ आवश्यक व्यावहारिक, सामाजिक, राजनीतिक और साहित्यिक वार्तों का 
विवेचन मिलता है। इसमें राजनीति, क्षत्रियधर्म, उत्तम पुरुष, प्रयत्न, प्रारव्ध, 
स्वधर्मपालन, सयानपन, मूखंता या जढता, निस्पृद्दता, चातुर्थ्य, उत्तम काव्य के 
लक्षण, लेखन क्रिया इत्यादि जन-जीवन सम्बद्ध विपयों का सरल और छुबोध 
विवरण है जो पटते ही यनता है। पाठऊ को लेसकऋ जेसी अनुभूति करा देना 
दासवोध की विशेषता है । यह केवल पठनीय प्रन्थ नहीं दे प्रत्युत श्रावरणीय, 
अनुकरणीय है। सक्षेप में दासयोघ समर्थ रामदास्त जो की आत्मजीवनो है । 
काव्य का स्वरुप फेसा दो ? --समर्थ रामदास जी अपने दासबोध 
प्रन्प के तेरहें दशक के तीसरे समास में काव्यकला के विपय में लिखते हें 
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“कविता शब्दरूपी फूलों की माला है और उसमें अर्थहूपी सुगन्धित परिमलू 
निकलता है जिससे सन्तरूपी भ्रमर आनन्द प्राप्त करते हैं! अपने मन में ऐसी 
ही माला गूंथकर रामचन्द्र जी के चरणों की पूजा कीजिए । ऐसी कविता की 
रचना और श्रभ्यास करना चाहिए जिससे हैश्वर की भक्ति बढ़े और विराक्ति 
दो । परोपकार के लिए ही कविता की सृष्टि हो । यदि कोरा शब्दज्ञान हो और 
उसके साथ अनुकूल क्रिया न की जाय तो वह सज्जनों को अच्छा नहीं लगता । 
इसलिए पहले अनुताप करके £श्वर को प्रस्ञ करना चाहिये | ईश्वर के प्रसाद से 
जो बातें मुंह से निकलती हैं वे ही '्छाध्य और प्रासादिक हैं। भक्तिह्टीन कविता 
को केवल ढोंग समझना चाहिए । जो आसादिक कवि होता है वह मनुष्यों की 
स्तुति नहीं करता । परमेश्वर ही उसकी स्तुति का पात्र होता है ! कविता प्रासा- 
दिक शर्थात्‌ निर्मल, सरल, प्रांजल और क्मयुक्त होनी चाहिए । वह भक्तिवल से 
युक्त, प्रचुर अर्थवाली, रमणीय, मधुर, झूदु, मंजुल और विशाल होनी चाहिए । 
उसमें अक्षरवन्ध, पदवन्ध, अनेक प्रकार के कौशलपूर्ण छन्दवन्ध, कलाएँ, 
सिद्धियों और अन्वय आदि होने चाहिए। उसमें अनेक प्रकार के साहित्यिक 
दृश्टन्त, तक, गीतप्रबन्ध, सम्मतियाँ, सिद्धान्त, व्युत्पत्ति, मति, स्फूर्ति, घारणा 
इत्यादि होनी चाहिए ताकि उससे संशय का नाश हो ओर सिद्धान्त का निर्णय 
हो । कविता के पठन से श्रनुताप उत्पन्न हो, लौकिक विषयों से ग्लानि द्वो, श्ञान 
उत्प्ष तथा प्रबल हो, दृत्तियों का अन्त हो, सदवुद्धि प्राप्त हो, पाखड नष्ट दो, 
विवेक जाप्रत हो, मिश्नत्व नष्ट हो और ससार के वन्धन टूटे /” श्री रामदास जी 
की राय में उपयुक्त लक्षणों से युक्त कविता प्रासादिक अथवा उत्त्म होती है । 
ऐसी कविता की रचना करनेवाले को प्रासादिक या श्रेष्ठ अथवा उत्तम ऊवि कहते 
हैं। श्रन्य तीन प्रकार के कवि होते हैं--ध्रष्ट कवि, पाठ कवि और धृष्टपाठ 
कवि । ढीठ या प्ृष्ट कवि उसको कहते हैं जो अपने मन में उठनेवाली सभी 
ऊटपटाग वारतों को छन्दोबद्ध करता चलता है । पाठ कवि वह है जो बहुत से 
प्रथों का पाठ करके उन्हीं की वातों में थोडा-बहुत परिवर्तन करके कविता 
की रचना करता है। घृष्टपाठ कवि जो कुछ सामने आता है उसका वर्णन 
चटपट करता है। ऐसी घृष्टपाठ कविता भक्तिदीन, कामुक, श्वगारिक, हास्य और 
विनोद आदि विषयों की होती हे । उदर की ज्वाला शान्त करने के लिए धनी 
मनुष्यों की स्तुति करनेवाली कविता घृष्टपाठ है। कविता कभी द्वीन न होनी 
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चाहिये | प्रासादिक फवि ही लोकाएर के भाजन होते हैं और उनकी शब्दसष्टि 
लोकमंगल के लिए होती है । 

फाव्यस्फूर्तिविषयक भव्य फ्पना :--भी रामदास जी के जीवन 
तथा काय्य-रचना दी विशिश्त। भब्यता और टठत्कटता है। अन्य कवियों की 
काव्यपस्‍्फूर्ति सम्बद्ध व्याख्यात्नों में सन्दरता, सहजता, कोमलता, तरलता, 
अलौकिकता इत्यादि लक्षण एवं गुणों का यथेष्ट वणन मिलता है। परन्तु भ्री 
समर्थ की व्याख्या में भव्यता तथा स्फोटकता का अ्रनोखापन दिखाई देता है । 
वे कहते हैं--हे भगवन्‌ | जेसे तोप का श्रप्ति से स्पशे होते ही वह भयानक स्फोट 
और उजाला करके आकाश में दुर तक गोला फेंकती है उस स्वरूप की फाव्य- 
प्रतिमा मुझे दीजिए । जेसे महावल्ली हनुमानजी आकाश में सूरज पकड़ने के लिए 
एकाएक उडे ठस स्वरूप की दूरगामी काव्य-प्रतिभा मुझे दोजिए। जेंसे चायु 
सत्र संचार करती है वेसी द्वी स्वेर संचार करनेवाली काव्य प्रतिभा मुझे 
दीजिए / सक्तेप में श्री सम रामदास जी का जोर सुदरता, कोमलछता, चचलछता 
को अपेक्षा भन्यता, ज्वालाप्रादिता और दूरगामिता पर अधिक है । इस विचार 
का कवि केवल कलाकृवि केसे घन सकता है। इस तिथ्य फो ध्यान में रखकर 
थ्री समर्थ की सागर सहश विशाल काव्य-रचना का अध्ययन करना चाहिये । 
शापकी कवि से सम्बद्ध भावना बडी विशाल एवम्‌ शुद्ध थी। वे दासबोध में 
कहते हँ--“अव मैं कवीश्वर को चन्‍्दना करता हूँ जो शब्दरृष्टि के ईश्वर तथा 
वेदों के अवतार हें । ये सरस्वती के चासस्थान हैं अथवा नाना कलाओं के जोवन 
हैं। ये शब्दरज्ञों के सागर अयवा नाना प्रकार की बुद्धि के आगर हैं। कवि 
अध्यात्म-सम्वन्धी भप्रन्थों की खान हे । ये सायुज्य मुक्ति का विस्तार करनेवाले 
क्ल्पत6 हैं । पहले कवि का घार्विलास द्ोता है और तब कानों में उसका रस 
प्रविष् द्वोता दे । कवि ही समर्थों की सत्ता, विद्वानों की विद्वत्ता, सृष्टि के भूषण, 
सिद्धियों के निघान, सभा के मण्डन, भाग्य के भूषण और अनेक सुर्खों के सरक्षक 
हैं। वे परोपकार के अनेक उपाय वतलाते हैं और अन्त में सशय का नाश करते 
हैं। कवि अर्ूत के मेघ हैं या नौ रतों के स्लोत हैं अयवा अनेक प्रकार के सुखों 
के ठमड़े हुए सरोवर हैं ? भला कविसम्बद्ध इतनी छोकमगलकारी घ पवित्र 
भावना रखनेवाले श्री रामदास केवल लोगों का मनरजन फरनेवाली मधुर 
कोमल पदावलो से युक्त रचना केसे फर सकते थे १ अत उन्होंने जान घूककर 
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लोक-जागरण के लिए वोध करनेवाली कविता की प्रचुर रचना की । इसी दृष्टि 
से आपने दासबोध में राजनीति का मार्मिक निरूपण किया है । आप 
कहते दें--- लोगों को आलतसी न होने देना चाहिये। राजनीति का पालन करते 
हुए सब लोगों का सघटन करना चाहिये । दुष्ट मनुष्य के लिये दुष्ट मनुष्य की 
योजना करनी चाहिये। वायचात् के सामने चाचाल को खड़ा कर देना चाहिये । 
कोँटे से ही कॉटा निकालना चाहिये पर साथ ही इस वात का किसी को पता 
भी न लगने देना चाहिये । किसी काम में ढिलाई न होने देनी चाहिए । जिससे 
दूसरे पर पूरा विश्वास किया उसके सब काम्त चोपट हो गये । जो अपने काम के 
लिए स्वयं ही परिश्रम करे वही अच्छा है । राजा को ऐसा परमार्थी और धर्मात्मा 
होना चाहिये कि जिसके साथ रहनेवाले शर-चीरों की भुजाएँ शत्रु की सेना को 
देखते दी फड़कने लगें। राजनीतिज्ञ को चाहिये कि हृष-पुथ् के सामने 
हृष-पुष्ट को, उद्धत के सामने ठद्धत को और नटखट के सामने नठखट 
को रखे। जब जेसे को तेसा मिलता है तब कार्य सफल होता है? 
महाराज शिवाजी ने उपयुक्त राजनीति का अनुसरण करके महाराष्ट्र 
में स्वराज्य की स्थापना फौ। अत श्री समर्थ का पूचंकथन साथक हुआ। 
इसी दृष्टि से आपने दासवोध में वार-चार पुरुषार्थ का निरूपण किया और 
प्रारूघवाद फी कठ आलोचना की । आपने स्पष्ट कहा--थदि कीर्ति को देखा 
जाय तो सुख नहीं मिलता भौर यदि सुख को देखा जाय तो कोर्ति नहों मिलती 
ओर बिना किये कोई काम नहीं होता /' प्रयत्न के लिए शक्ति की आवश्यकता 
होती है अत' एक रुफुट रुतोत्न में आपने शक्ति को महिमा वर्णन की। आप 
कहते हैं--“चाहे पारमार्थिक कार्य हो चाहे लौकिक प्रापश्चिक काये हो, 
शब्ति के बिना सफल हो नहीं सकता। शक्ति से हो सुख मिलता है| उसके 
बिना सदा दुदंशा हो भोगनी पड़ती है। शक्ति की सहायता से ही मानव चेमव 
पाता है । दुवल्लको कौन पूछता है ? जो रोगी और दुबंल होता है उसे लोग दूर 
ढकेल देते हैं । शक्ति के बिना युक्ति भी सकती नहीं और यदि सूभी भी तो युक्ति 

यशस्वी नहीं वनती । छौकिक व्यवद्धार के यश की ताली शक्ति है । इस संसार 

फा सार शक्ति है । शक्ति के वर पर द्वी राज्य सपादित तथा स्थापित किया 

जाता है। अत में लोगों से अनुरोध करता हूँ कि वे शक्ति की उपासना करें !? 

सचमुच शक्ति की उपासना करने का उपदेश देनेवाले सम रामदास अनूठे 
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सत कवि थे। आपने कई स्फुट प्रकरणों में क्षत्रियों, सेवी तथा राजा के कर्तेब्य 
का प्रभावकारी निरूपण किया जिसे पढकर जन-मन में स्फूर्ति पेदा होती थी और 
है | इसीलिए श्री रामदासजी भावी स्व॒राज्य का स्वप्न देखते थे । महाराज 
शिवाजी के स्व॒राज्य की स्थापना के लगभग वीस बे पूर्व 'आनदवन भुवन गीत? 
की स्फूर्तिशाली रचना की । कोई महाशय इसको समर्थक्ृत भविष्यपुराण भी कहते 
हैं। बह गीत पढिए--एक रात्रि में बढा उत्साहवर्धक स्वप्न मैंने देखा जिसमें 
जिधर देखिए उधर ही आनदवन भुवन फेला था । जिस भूमि में पहले स्नान-सघ्या 
के लिए जल भी नहीं मिलता था, जहाँ हिंदुओं के देवालय प्रतिदिन भम्म किए जाते 
थे, हिंदू महिलाओं की पवित्रता सदा संकट में रहती थी, आम जनता अ्रन्न के लिये 
व्याकुल रहती थी, हिंदूधम अपना अ्रस्तित्व ही मिट जाने की भयावह स्थिति में था, 
वहाँ अब पूरी तरहसे धार्मिक स्वतन्त्रता स्थापित हो गई है, स्वराज्य के आगमन 
से सारी अ्रजा सुखी और समाधानी हो गई है, जहाँ-तहाँ मगलसूचक शहनाई बज 
रही है और लोग निर्मयता से पुरक्षरण, मजन, कीतन आदि कर रहे हैं। सब 
अत्याचारियों का विशेषत पापी औरज्जेब बादशाह का कड़ा और यशस्वी 
प्रतिकार हुआ है। अन्ततोगत्वा भगवान्‌ ने अचतार धारण करके इस भूमि की 
मुक्ति विधर्मियों के हाथों से की है। अब यह सव भूमि आनन्दवन भुवन शर्थात्‌ , 
काशी जेसी पवित्र बनी है? श्री समर्थ का उक्त स्वप्न महाराज शिवाजी ने 
भविष्य में साकार किया । इससे सिद्ध होता है कि आप द्रष्टा कवि थे, क्रान्तदर्शी 
कवि थे। ठीक इस तरह का वर्णन आपने रामराज्य का किया जिसको महाराज 
शिवाजी ने स्पराज्य के रूप में महाराष्ट्र में साकार किया ' 

श्री रामदास जी ने असंख्य स्तोत्र, आरतो, छीक, अभग, पद और गीतों 
की रचना की जो भक्ति और आध्यात्मिक विवेचन से ओतप्रोत हैं । परन्तु 
शआापकी दो प्रासगिक कविताओं का उल्लेख किए विना हम नहीं रह सकते | 
कहते हैं कि श्री समर्थ सदा अपनी झोली में दवात, कलम ओर फागज रखते 
थे और जब काव्य की स्फर्ति होती थी तब तत्काल रचना करने लगते ये | 
इस प्रकार की भासगिक कविता वहुत है । एक समय सप्रामगढ की मरम्मत हो 
रदी थी । मद्दाराज शिवाजी के निरीक्षण में सैकड़ों कर्मचारी कार्य कर रहे थे । 
सयोग से स्वामी रामदास वहाँ पहुँचे। उत्तर समय आपने शित्पशात्न तथा 
स्थापत्य शाख से सम्बद्ध अति मार्मिक जानकारी शिल्पकारों को तथा महाराज 
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शिवाजी को करायी। वे शिव्पकार अचरज करने लगे कि इतना सूचंम ज्ञान 
रामदासजी ने कब और केसे सपादित किया । उनकी सर्वेज्ता से सब आश्चर्य 
विभोर हुए। एक समय श्री रामदास जी ने मठ के वगीचे में कौनसी 
साग-भाजी वोनी चाहिए बताया । आपने लगातार दो सौ सांग-भाजी के नाम 
और गुण सुनाए। शिष्यगण अओआश्वय्यमुझ्ध हो गए। आपका आध्यात्मिक 
छ्वान जितना गहरा था उतनी ही लौकिक वार्तों की जानकारी सर्वमुखी, विशाल 
ओर मार्भिक थी। श्री समर्थ की सब रचना उपलब्ध नहीं है परन्तु जो है वह 
इतनी पिशाल और विविध प्रकार की है कि उससे आपकी कवि-प्रतिभा का अच्छी 
तरह से हम मूल्याकन कर सकते है । 


श्री समर्थ का चाद्यय उनके समान ही है | जेसा लेखक या कवि वेसी उसकी 
शेली ( 50ए6 8 ४॥6 प्राध्मा ) यह न्याय उन पर पूरा घटता है | विवेकयुक्त 
चेराग्य, प्रकाण्ड विद्वत्ता, भक्ति, दौर्घो्योग, समाजोन्मुखता, दुवलूता से चिढ, 
भव्यता तथा उत्कटता में रुचि, लोकोद्धार की तडप, निसुष्ठ॒द्ता, पेभव के प्रति 
घृणा, प्रचार, प्रयन्न और सावधानता आपके विशेष गुण ये। इन गुणों का 
यथार्थ दर्शन आपकी कविता में होता है । इन गुर्णों का विमल अतिविम्ब हम 
आपके साहित्य-सरोवर में देखते हैं। आप स्वय लड़ाकू तथा ददास वृत्ति के थे । 
आप मानव के व्यवहार की ओर कठोर एवम्‌ तकेशुद्ध दृष्टि से देखते थे।यही कठोर 
न्यायी ब्ृत्ति आपकी साहित्य-सष्टि में देखने में आती है। श्री समर्थ के सम्प्रदाय 
में अधिकतर उच्ववर्णीय ग्राह्मण और क्षत्रिय होते थे और उनके द्वारा हिंदू घ्म 
की रक्षा और स्वराज्य-स्थापना करने के उद्दात्त देतु से आपने उन्तको स्फूर्तिशाली 
उपदेश वार-वार किए, यद्द ऐतिहासिक सत्य है। इस सत्य के आधार से कई 
आलोचक समर्थ के साद्दित्य पर सकीर्णता का आरोप करते हैं भर कुछ अश में 
चह आरोप सत्य भी है। यह तो मानना ही होगा कि चारकरी सम्प्रदाय के 
सतन्साहित्य में जो उदारता, सहिष्णुता व सामाजिक प्रगतिशीलता दिखाई 
देती है उसका अभाव समथे की साहित्य-सष्टि में है। समर्थ का वाछाय स्फूर्ति, 
लोकोद्धार की सक्रिय तड़प, लद़ाकृपन और व्यावह्वारिक उपदेश का भडार है। 
यह साहित्य सामाजिक समता की दृष्टि से सक्कोर्ण है तो भी राजनीतिक अगति- 
शीलता और सामाजिक क्रियाशीलता की दृष्टि से अपना विशिष्ट स्थान रखता 
है । यह ऐतिहासिक सत्य सब संशोघक विद्वानों ने माना है.। यह वात हम 
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मानते हैं कि श्री रामदास जी ने काव्य के कलापक्ष की ओर उतना ध्यान नहीं 
दिया जितना परवर्ती कवियों ने दिया था। आपके काव्य में मधुरता, कोमलता 
तथा लालित्य का फीकापन सटकता है। श्री समर्थ अथोरि तात्पयम” ( काव्य की 
महत्ता उसके श्र्थ पर निभर है ) इस न्याय के कट्टर समर्थक थे । आपकी काव्य- 
विषयक दृष्टि ही भिन्न तथा अटल थी जिसका उल्लेख हम कर चुके हैं । आप कहते 
थे कि जो दूसरों को समर्थ बनाता है वही समर्थ कहलाता है। उक्त न्याय आपकी 
काव्य-स्वना पर घटता है। नि संशय श्री समर्थ का साहित्य श्रेष्ठ है । वह कलायुक्त 
है या नहीं, चिंता की बात नहीं है । 


समर्थ रामदासजी की हिंदी रचना 


रामदासजी ने उत्तर भारत में लगभग सात वर्षों तक निवास किया। 
अतः युवावस्था में आपका दिंदी भाषा में रचना करना स्वाभाषिक ही था। 
समर्थ गाथा तथा धूलिया के श्री समर्थ चाग्देवता मदिरि की जी पाण्डेलिपियों 
तथा श्रन्य स्रोतों से आपके हिंदी पद पआप्त हुए हैं। वे राग-रागिनियों में भी 
गाये जा सकते हैं | हम यहाँ कुछ हिंदी पद उद्धृत करते हैं जिनमें परमात्मा की 
सर्वेब्यापकता का भाव ध्वनित है। आप अपने आराध्य राम को मोहन नागर 
सो आदि नामों से भी अभिद्दित करते थे । कहने की आवश्यकता नहीं है कि 
श्रापकी हिंदी अशुद्ध एव मराठीपन लिए हुए है । 


( पद्‌ १) 


जित देखो उत्त रामद्धि रामा। 
जित देखो उत पूरण कामा॥ धच्चु॥ 


तृण तरुचर सातो सागर । 
जित देखो उत मोहन नागर ॥ १॥ 


जल थल् काए पाघषाण आकाशा। 
चन्ठ्र सुरज नच तेज परकाशा ॥२॥ 


मोरे मन सानस राम भजो रे । 
रामदास प्रभु ऐसा करो रे॥ ३॥। 
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( पद्‌ १) 

( राम सिंघ काफी, ताल दादरा ) 
राम न जाने नर तो क्‍या जी ॥ छु॥ 
घन दोलत सब माल खजीना । 
ओर मुलुख सर किया तो क्‍या जी॥ १॥ 
गोकुल सथुरा मचुबन हारका । 
और अयोध्या कर आया तो क्‍या जी ॥ १॥ 
गंगा गोमति रेबा तापी । 
ओर बनारस न्हाया तो क्‍या जी ॥४॥ 
दर्वेंश शवडा जंगम ज्ञोगी | 
ओऔर फकानफाडी छुआ तो क्या जी॥४७ 
वेद पुरन की चर्चा घनी है। 
और शास्तर पढ़ आजाया तो क्या जी ॥ ५॥ 
रामदास प्रश्यु आत्म रघुवीर । 
इस नयन नहिं छाया तो क्या जी॥६॥ 


श्री रामदासजी कहते हैं कि यदि मन रामनाम में नहीं रत हुआ तो धन, 
राज्यलाम, तीर्थब्रत, स्नाव, योग-साधना इत्यादि व्यय हें । 
श्री रामदासजी निम्नलिखित पदों में कहते हैं कि हिन्दू और मुसलमान नामों 
से दो मिन्न मजहव भले ही चले हों पर दोनों का सजेनकर्तता एक ही है और वही 
सधष्टि को चलाता है । जिसकी परमाथ के प्रति लगन है वह अन्ना मियों को प्यारा 
है । संसार में गेबो ( परमार्थ-साधक ) के सिचा अन्य सभी वस्तुएँ क्षणभगुर हैं । 
( पद्‌ १) 
( राग काफी, ताल दीपचंदी ) 
रे भाई गेवी मरद्‌ सरोन्‍्यारे 
चे ही अक्कामिया के प्यारे॥ छू ॥ 
देहरा तुणेगा, मशीदी फुसेगा 
लछुगेगा सब दय सो । 
छुम्त नहीं फुडत नहीं. 
गेवी सो कैसो रे भाई ॥१॥ 


२१४ मराठी का भरक्ति-साहित्य 


हिंदु सुसलमान महजब चले 
येक सरजिनहारा । 
साहब आलम कु चलावे 
सो आलम ही नन्‍यारा ॥२॥ 
अवल एक आखीौर एक दोऊ नहीं रे भाई । 
हम भी जायेंगे तुम भी जायेगे। 
हक सो इलाही रे ॥३॥ 
( पद्‌२) 
पक जमीन एक ही पानी, एक आता असमान। 
एकमेहु आलम चलाता, एक चंद्‌ खुमान ॥ १॥ 
भाई काहे कु लड़ते, लड़ते सो पड़ते भाई। 
गेबि सोई एक ईलाहि, पंचभूत भूतखाना । 
आज्यब महजब इसमे है रे, यो तो सब कुफराना ॥ २॥ 
वंदा कमिन हक वोलता, सुन हो खातिर लयावो। 
अल्ला विन एक जग नहीं रे, गेवि बाटखु ज्यावा रे ॥ ३॥ 
स्वामी जी अपने मन के द्वारा साघारण जनता को केसे उपदेश करते 
थे, पढ़िये--+ 
रे मन सामन सुमन के मन योग तन मन सो सब खाही | 
खुंदरी सुत सपुत आटक भवट्कत लटकत सज्जन भाई ॥ 
योवन घाम आराम चि रामग्रुणी मुणधाम पुजे इतना ही | 
दास कट्टे आब देख जेव तव राम कि काम विना कछु नाहीं ॥ 


भावार्थ :--इस दुनिया में राम के विना सव कुछ झूठ है। अन्य सब 
सबंधी स्वार्थवश होकर प्रेम करते हे परन्तु मौके पर धोखा देकर छोड जाते हैं । 
अत ऐ मन तू राम काहदी सहारा ले और साथक हो 7 किंवदन्ती है कि 
समर्थ रामदास जी ने कई रचनाएँ अवधी, ब्रज इत्यादि भाषाओं में कीं । समर्थकृत 
पदपदान्तरे नामक प्रन्थ में इन सब '्मराठी पदों का सप्रह किया गया है | 
ऐसा द्वोना स्वाभाविर भी दै क्‍योंकि समय जी ने उत्तर भारत में बहुत वर्षों तक 
निवास किया या। उधर उनके मठ भी थे। आपके एक पद में है 'कहते 
क्नाब कुरान! तात्ये है छि समर्थ रामदास जी सब धर्मों की समानता तथा 
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एकता का प्तिपादन करते थे । उपयुक्त पदों में आपने हिंदू मुसलमानों को आपस 
में लद़ने से निवृत्त होने का उपदेश दिया । स्वामी जी किसी अन्य घर के दे 
नहीं थे और न थे किसी धममं को न2४-भ्रष्ट करना चाहते थे। ग्रत्युत वे धार्मिक 
सहिए्णुता के समर्थक थे । अन्यथा वे श्री शिवाजी महाराज को स्वराज्य-स्थापना 
के पथ्ात्‌ अन्य धर्मो के पवित्र स्थानों को नष्ट-श्रष्ट करने का उपदेश सहज में 
दे सकते थे और कम से कम मद्दाराष्ट्र में तो मुसलमानों की मसजिदें खड़ी न रह 
सकती थी । हम इतिहास में पढते हें कि श्री शिवाजी महाराज ने एफ भो 
मसजिद नष्ट नहीं करायी। इससे दोनों की परघसे सहिष्णुता रुपष्ट द्ोती है । 
उनकी हिंदूधर्मनिश घममहिष्णुता को लिए हुई थी । बह सम की सहिष्णुता थी 
नकि असमर्थ (दुबल ) की शरणागति। श्री समर्थ चाहते थे कि दिंदू, 
मुसलमानों के समान सबल बने ताकि दोनों में मित्रता बनी रहे । दास विश्राम 
धाम! नामक अन्य में उछ्लेख मिलता है कि सम रामदाव जी की मित्तन्ना शमना 
मीर नामक मुसलमान अवलिया से भी थी । आपकी मीर साहव की आध्यात्मिक 
योग्यता के प्रति आदर था । अवलिया मीर भी सम के अति अत्यादर भाव 
रखते थे । 


श्री समर्थ के कत्तिपयय हिंदी पद “दास फकीरा' के नाम से मिलते हैं । एक 
पद पढिए-- 


सव घट भाई रे खुदाई । 
खाली जागा नई रे खुदा विना ज्यानत नाई रे ॥ 
झुट कहे सो झुठ दिवाने खबर न पाई रे। 
दास फकिरा कहे इतनाहि अंतर भाई रे॥ 
भ्री समर्थ के पूर्व समय में मुसलमानों का मद्दराष्ट्र के जीवन में बहुत 
सम्पर्क बढ़ गया था । अत समथ की हिंदी भाषा का उद्‌मिश्रित होना स्वाभाविक 
है । पहली बात है कि आपकी हिंदी अशुद्ध थी । उसमें मराठी शब्द छुसेद़ दिये 
जाते थे । दूसरी वात दे कि उस पर मराठी के असर के साथ उर्दू का भी प्रभाव 
पढ़ा है । अत आपके तथाकथित हिंदी पदों का भावा् जानना सी कठिन होता 
है। कुछ भी हो, हिन्दी के लिए क्या यद्द गौरव की बात नहीं है कि महाराष्ट्र 
में अपूबे क्रान्ति का सचार करनेवाले क्मयोगी संत ने उसे राष्ट्रभाषा के रूप में 


स्वीकार कर उसमें सब को उपदेश दिया । 
+-->>9छ्दीए०-- 


दूसरा अध्याय 
समथ-सम्प्रदाय और उसकी साहित्य-रष्टि 


श्री रामदासजी ने दासबोघ के ग्यारहवें दशक के पॉँचवें समास में अपने 
सप्रदाय की चतु सूत्नी का स्पष्ट निवेदन किया । वे कहते हैं--'सबसे पहली और 
मुख्य वात हरिकथा एवम्‌ अध्यात्म-निरूपण है, दूसरी बात राजनीति है और 
तीसरी वात सभी विषयों में सावधानता रखनी है । चौथा कतंव्य पूरा करना और 
सदा उद्योगशील रहना है 7 समर्थ चाहते थे कि उनके सम्प्रदाय मैं पाखण्डी 
और अनीश्वरवादी न आचे । राजनीति का आज जो संकीर्ण अर्थ है उस ध्र्थ में 
थ्री रामदासजी ने उसकी व्याख्या नहीं की थी। उनकी दृष्टि में राजनीति का श्ञथ है 
सामाजिक प्रपच, लोक-व्यवह्ार और सामाजिक कार्य, जिसमें आज की राजनीति 
पूरी समा जाती थी । इसी अर्थ में आपने दासवोध में सत्ताईस स्थलों पर राजनीति 
का उल्लेख किया । तीसरी व चौथी बात उनकी व्यवह्ार-दक्षता और शअविरत 
प्रयक्षशीलता बताती है । इस चतु सूत्नी के अनुसार अपने अनुशासित सम्प्रदाय 
स्थापित किया। उक्त सम्प्रदाय के निम्नलिखित लक्षणों का निवेदन आपने 
बढ़ी प्रभावशाली शेली में क्िया। वे लक्षण हें--( १ ) लिखना, ( ३ ) पढ़ना, 
(३ ) अर्थ लगाना, (४) शका-निदत्ति, (५) अनुभव, (६ ) गाना, 
(७ ) नृत्य, (८ ) ताली बजाना, (९ ) अर्थ-मेद, (१० ) प्रबन्ध रचना, 
( १) ) प्रवोध, ( १२ ) वेराग्य, ( १३ ) विवेक, (१४) दूसरों को सतुष्ट रखना, 
( १५ ) राजनीति, ( १६ ) एकाग्रता, ( १७ ) कार्यव्यप्रता, (१८) प्रसगावधान, 
( १९ ) उदासीनता, ( २० ) समाधान, ( ९१ ) रामोपासना, इत्यादि । उपयुक्त 
लक्षणों से स्पष्ट होता दे कि रामदास का सम्प्रदाय ज्ञानमूलक भक्तिप्रघान 
कर्मयोग का प्रचार फरने के लिये अवर्तित किया गया था। वे चाहते थे कि उनके 
शिप्य ऊपर कह्दे गुणों से युक्त हों। इससे स्पष्ट होता है कि उनका सम्प्रदाय 
विशिष्ट व्यक्तियों के लिए था न कि साधारण जनता के लिये । 


ट 
समथ सम्प्रदाय का तत्त्वज्ञान :--यह सम्प्रदाय अद्दत मत का या | 
दासवोध में जो कि सम्प्रदाय जा पूज्य एवं प्रामाणिक प्रथ है, परपरागत शप्द्देत 
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का अभिनव और अत्यत प्रभावकारी ढंग से प्रतिपादन है । अह ब्रह्मास्मि! 
महावाक्य की अनुभूति प्राप्त करना द्वी सत्य ज्ञान है । यह आत्मज्ञान तीर्थत्रत, तप, 
दान, पचामि-साधन वा गोराजन से प्राप्त नहीं होता । वह सदूगुरु को कृपा से 
और आत्मप्रतीति से ही साध्य है । अत इस सम्प्रदाय में गुरु का श्रेष्ठटम महृत्त्व 
है। आत्मक्षान से माया का भ्रम-पटल दूर हो जाता है, साधक सिद्ध अर्थात्‌ 
त्रक्षह्षानी होता है और वह सायुज्यमुक्ति पाने का अधिकारी बनता है । 


आचारधर्म --श्री रामदासजी की राय में केवल त्राह्मणवर्ण के साधक ही 
प्रह्मत्षान-प्राप्ति के पात्र होते हैं। आय शकराचार्य जेसी ही आपकी भी घारणा 
थी कि यदि ब्राह्मणवर्ण सुव्यवस्थित और स्वकर्तव्यनिष्ठ चनता है तो अनायास 
अन्य चर्ण उसका अनुकरण कर वैदिक धर्म की रक्षा एवं सवधना करेंगे । 
( ब्राह्मणत्वस्य हि रक्षणें रक्षित' स्यात वेदिकी घमः । तदधीनत्वात्‌ वर्णाश्रम- 
भेदानाम्‌ ।) अत' इस सम्प्रदाय का प्रचार आयः ब्राह्मणों में ही हुआ। केवल ब्राह्मण 
ही गुरुमत्र दे सकते थे ओर महत या मठाघीश बनते थे | पर्णाश्रम के आचार 
पर इसमें विशेष जोर था। यह उपासना का सम्प्रदाय था। इसमें रामोपासना 
पर विशेष वल था। साथ में महावली हनुमान और मद्दाकाली देवी को पूजा 
भी होती थी । दासबोध में श्रवण कीतनादि नत्रधा भक्ति का रसीछा मिहूपण 
है। पर सब भक्तियों में “आत्मनिवेदन' को महृत्तम माना जाता था। सगुण 
पूजा पर विशेष जोर था क्योंकि साघारणजनों के लिए थही सुरूम मार्ग है। 
थी समये का कद्दा आदेश था कि साम्प्रदायिक रुवत्त निधन रहकर समाज सेवा 
करें । शिष्य या महत के लिए अपरिप्रह के श्रत का आचरण करना श्रनिवाये था । 
उसको प्रतिदिन सिक्षा मॉगकर तिर्वाह करना आवश्यक था। निरुपतद्तता, 
निरपेक्षता और अपरिप्रदता पर अत्यधिक जोर होने से शिप्य या महत तेजस्वी, 
त्यागी और परिभ्रमी होते थे। प्रत्येक साम्प्रदायिक को काया-चाचा मन से 
परोपकार करना आवश्यक था। पहले तो ब्रह्मचर्य पर अत्यधिक जोर था पर आगे 
चलकर शहस्थों को भी सम्प्रदाय में सहज ही प्रवेश मिलने लगा । 


समर्थ संप्रदाय और घारकरी संप्रदाय ६---श्री रामदासजी ने समय 
को आवश्यकतानुसार रामोपासना के सप्रदाय का वीजारोपण क्ृप्णा के किनारे 
मसर में किया। महाराष्ट्र को भक्तिह़पी उपजाऊ भूमि में यह पौधा तुरंत 


२१८ मराठी का भक्ति-साहित्य 


लहलहाया । दासबोध और रुफुट रचनाएँ रूपी जल से सिंचित होने से वह फूला 
और फला । विशाल वर्बृक्ष जेसा यह सप्रदाय अन्य दूखवर्ती प्रदेशों में भी फेला । 
स्वराज्य-सस्थापक शिवाजी महाराज के आश्रय से वह अधिक सुदृढ़ और सघन 
बना । लगभग ११०० सर्ठो की स्थापना हुई । उन पर मठाधीशों कौ नियुक्तियाँ 
हुईं । प्रति वे मद्दोत्सत और मेले लगने छगे। सज्जनगढ ( श्रीरामदासजी के 
निवासस्थान ) एवम्‌ निर्वाणस्थान पर प्रति वर्ष सेकदों पालक्रियाँ आने लगी। 
पर सस्यापक श्रीरामदासजी के निर्वाण के पश्चात्‌ जहॉ-तहों शिथिलता आरा गई । 
सब शिष्य, महत और मठावीश अपरिग्रह और नि्धेनता का त्याग कर 
मठो की अधिकार-सपत्ति के लिए परए्पर लड़ने में रचि लेने छंगे। परोपकार 
जाता रद्द | सक्षेप में कहना पडता है कि उपयुक्त यश का कारण श्रीसमर्थ 
रामदास का अलौकिक व्यक्तित्व था न कि उनके पिद्धात । संप्रदाय ने कालो- 
चित रूप से कुछ धार्मिक सघटना का कार्य अवश्य किया पर भागवत या वारकरी 
सप्रद्याय की तुलना में वह नगण्य-सा श्रतीत होता है। वारकरी सप्रदाय में 
आध्यात्मिक एवम्‌ उपासना के क्षेत्र में जो समानता, ठदारता भौर सद्दिष्णुता का 
न्यायोचित व्यवहार होता था उसको समर्थ के सप्रदाय ने धक्का दिया। चारकरी 
सप्रदाय में जो मानवता थी ओर जिससे नीच जातियों परमार्थ एवं भक्ति के ज्षेत्र 
में कुछ उन्नति कर सकी थीं उसको श्री रामदास के सप्रदाय ने निषिद्ध ठहराया 
और हिंदू समाज में परपरागत जाति-श्रेष्ठत की सकी्णता को पुन जगाया और 
पुष्ठ किया । वारकरी सप्रदाय में गुर की अश्राध्यात्मिक श्रेष्ठठा देखी जाती थी 
न कि उसकी जाति और तक एवम्‌ आध्यात्मिक दृष्टि से यह वात स्वत सिद्ध 
है । इसके विपरीत रामदासजी के सप्रदाय में गुर की जाति को अत्यधिक महत्व 
प्राप्त हुआ और उसकी पारमाथिक योग्यता की ओर आँख मूँदने की कहा गया। 
कहाँ वारकरी सप्रदाय की प्रगतिशीलता और कहो रामदास के समप्रदाय की 
सकीणता और प्र॒राणप्रियता । यही मुख्य दोष है जिसकी वजह से समर्थ 
का सप्रदाय उतना लोकप्रिय नहीं हो सका जितना वारकरी सप्रदाय । 
वारक्रो सप्रदाय समानता से सबफ़े लिए एक ही उपदेश देता है और साधन 
बताता हैं किंतु समर्थ के उपदेश आय प्राह्मर्णों के लिए श्र प्रसगानुसार 
स्त्रियों के लिए ही है । एवम्‌ वारकरी सप्रदाय की श्राध्यात्मिक, सामाजिक एवम्‌ 
साहित्यिक प्रगतिशीलता पदेह के परे है। वह व्यक्तिनिष्ट नहीं तत्वनिष्ठ है। 
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श्री रामदासजी ने गुरु की जाति को अधिक महत्व दिया अत उनके सप्रदाय में 
जाति संक्रीणता व जातिनिष्ठा बढी जिसका अन्य जातियों पर घुरा प्रभाव 
पढ़ा | काश श्री रामदासजी राजनीति के क्षेत्र में जितने उम्र और प्रगतिशील 
थे उतने दी धार्मिक और सामाजिक क्षेत्र में होते तो मद्दराष्ट्र का कितना 
चिरतन उपकार होता ] 
ह साहित्य-रचना 
यह मानना पढ़ता है कि समर्थ रामदास के सम्प्रदाय में सब उच्च 
प्राह्मणवर्ण के शिष्य होते हुए सी आपकी वरावरी करनेचाला एक भी शिष्य 
नहीं था। राजनीति एवं समाजोद्धार की बात छोड़ दीजिए परन्तु प्रन्थ-रचना 
करने में मी एक भी शिष्य आपकी योग्यता नहीं रखता था। क्‍या विचार 
और क्या भाषाशैली दोनों में ही श्रो सम्थे अपने सप्रदाय के सर्वेत्तिम प्रन्थकार 
हैं। आपके शिक्यों ने प्रचुर मात्रा में भत्थ-रचना को जिसका संक्षिप्त 
घर्णन हम यद्दों करते हें । आपके ज्येष्ठ बंधु श्री गगाधर ने, जिनका साम्प्रदायिक 
नाम श्रेष्ठ था, भक्ति-रहस्य और सुगमोपाय नामक दो ओविवद्ध प्रन्थों की 
रचना की । इनके अतिरिक्त उनके छुछ स्फुट पद भी क्ाप्त हें। प्रन्थ विद्वत्तापूर्ण 
है और पदों की सापा शुद्ध और सरल है । श्री रामदास के समकालीन शिष्यों 
में जयराम स्वामी चडगावकर, रगनाथ र॒वामी निगडीकर, केशवरुघामी भागान- 
गरकर और आनन्दमूर्ति ब्रद्मनालकर प्रसिद्ध थे। इन सब साधु-पुरुषों का 
समावेश रापदास-पचायतन में क्विया जाता था। भ्री जयरामस्वामी ने सीता- 
स्वयंवर, रुक्मिणी-स्वयचर, दशमस्कन्ध की टौका, आध्यात्मिक प्रकरण और 
कई अमभग तथा पर्दों की रचना की । र॒गनाथ स्वामी ने रामजन्म, गजेन्द्रमोक्ष, 
भुदामा चरित्र, पचीकरण, रुफुट आध्यात्मिक प्रकरण, पद, शछोक इत्यादि की 
रचना की । श्री आनन्दमूर्ति त्रद्मगालकर ने भूपालियों ( आत -प्रार्थनाओं ) और 
अनेक परद्दों की सरस रचना की। श्री दिनकर ग्ोसावी श्री रामदास के प्रिय 
शिष्य थे। आप भरी समर्थ के सहवास सें अनेक वर्ष रहे । आपने 'स्वानुभव- 
दिनकर! नामक ग्रन्थ और कुछ सफुट पदों की रचना की। स्वानुभव-द्निकर 
की ६७४० ओवियाँ हैं । इसमें वेदान्त और सक्ति का निख्षण है। भाषाशैली 
सुगम और अआहाददायक है । स्फुट रचनाओं में शोक, अनुष्ठ॒प्‌, अभग, पद 
इत्यादि हैँ । आपकी साहित्य-सष्टि काव्यकला को दृष्टि से रमणीय है । 
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भीमस्वामी ;--इनको श्री समर्थ ने दीक्षा देकर तजोर के मठ का मठाधीश 
नियुक्त किया था। ये ग्दस्थ द्वोते हुए भी उच्चकोटि के भक्त थे। इन्द्रंने श्री 
समर्थ का ५० पर्दों में सक्षिप्त चरित्र लिखा। उपयुक्त चरित्र साहित्यिक एव 
प्रामाणिकता की दृष्टि से अपना विशिष्ट स्थान रखता है। 

चेणावाई;--यह मद्दाराष्ट्र को एक स॒प्रसिद्ध भक्त कवयित्री थी। यद्द 
बचपन से ही भक्त और विरक्त थी। १० चधे की अल्पावस्थ। में वह विधवा 
हो गई । अत अपना दु ख भूलने के लिए वह सदा एकनाथ-कृत भागवत के 
अध्ययन में मम्न रहती थी । सयोग से श्री समर्थ उसके गाँव में गये । वह उनसे 
अत्यधिक प्रभावित हुई और उसने उनसे गुरुदीक्षा श्रहण की । दीक्षा के उपरान्त 
चह रामोपासना में पागल जेंसी रहने लगी। राम दही उसका स्बस्ष था । 
बह श्रार्तता से पुकारती--दहे पतितपावन राम ! मैं सर्वेथा तेरी हूँ, मेरे हृदय 
में अच्छा भाव हो, बुरा भाव द्वो, या भाव न दो, पर मैं तेरी ही हूँ ! मुझ में 
सब्ननता हो, इुर्जनता हो या में पापवुद्धि हूँ, पर द्वे पतित पावन राम, मैं तेरी 
हो हूँ। में दौन-द्वीन और अपराधिनी हूँ, पर अभु, हैं तेरी ही ।” यह थी उसकी 
समपण को भावता | लोकापवाद की ओर आँख मूँदुकर पह श्री रामदास जी 
के पास रद्दती थी और उनकी सेवा में एवं रामोपासना में समय बिताती थी । 
सचमुच वह पृण्यशीला नारी थी। उसने कीतेत करते हुए रामनाम के जयघोष 
में स्वर्गारोहण किया । उसके सीता स्वयवर? के अलावा कुछ रुफुट पद भी 
उपलब्ध हैं । सीता-स्वयवर पर वेणावाई के पू्च और पश्चात्‌ करे कवियों ने 
रचना की परन्तु वेणाबाई की काव्यकृति अपनी शैली की है । इसमें त्नी सुलभ 
भावनाओं की जितनी वारीकी से जानकारी कराई गई है उतनी अन्यप्न नहीं 
प्राप्त होती । प्रन्थ श्रोवीवद्ध है और उसके चौद॒द्द समास हैं। विवाह की सब 
धार्मिक विधियों का मार्मिक एवं चास्‍्तविक वर्णन इसमें है। इसका कोमल 
अनूअपन वर्णन के परे है। श्रीमती वेणावाई के पूर्वे मद्दानुभाव पंथ दी 
कवयित्री महदंवा ने रुक्मिणो स्वयचर पर एक काव्य की रचना को थी । परन्तु 
इतनी सुन्दर और स्व॒तन्त्र रचना इसके पूर्व किसी कवयिश्री ने नहीं की थी । 

गिरिधर स्थार्मी '--यद वेणावाई की शिप्या बयावाई का शिप्यथा। 
इसने 'समर्थप्रताप” नामक प्रय लिखा जिप्रसे पता चलता है कि यह श्रीरामदास 
के सदवास में रद्या था। इसमें श्री समर्थ का पूरा चरित्र वर्णन क्रिया गया है । 


समर्थ सम्प्रदाय का साहित्य २२१ 


इसके अतिरिक्त गिरिधर ने निश्नत्तिराम, संकेतरामायण, श्री समर्थकरुणा इत्यादि 
चालीस छोटे-मोटे भ्रथों का प्रणयन किया । सकेतरामायण में ६७४१ ओवियाँ 
हैं। निदृत्तितम नामक भय मी सरसता के लिए भश्निद्ध है। परंतु उपयुक्त प्रंथों 
में गुरुचरित्र पर 'समर्थप्रताप? पंथ द्वी मद्ृत्वपूर्ण है । 

आत्माराम महाराज येक्केदालीकर +--ये वाल्यावस्था से ही विरक्त 
एवम्‌ एकान्तप्रिय थे। यज्लोपवीत सरकार के पश्चात्‌ ये रामदास के सम्प्रदाय 
में प्रविष्ट हुए । इन्होंने “श्री दास विश्ञामघाम” नामक बृहत्‌ प्रथ की सफल रवना 
कर अपना नाम मराठी साहित्य में अमर किया। श्री समर्थ के चरित्रचिषयक 
अंथों में यह सबसे वड़ा प्रंथ है। इसमें १६३०९ ओवियोँ है । श्री रामदासजी 
के चरित्र से सम्बद्ध अधिक से अधिक सामप्री इसमें है। सचमुच यह समर्थ 
सम्प्रदाय का विख्वक्ीत्र है। इसमें सम्प्रदाय के लक्षण, मठ, आचार, सब कुछ 
प्राप्य है। यह पंथ जितना विशाल है उतना साहित्य की दृष्टि से सराहनीय नहीं 
है। परन्तु साम्प्रदायिक जानकारी के लिए अपना विशिष्ट स्थान रखता है । 


इनके अतिरिक्त कई छोटे-मोटे साहित्यक्रार हो गए परन्तु उनकी रचनाएँ 
साम्प्रदायिक परिषाटी से भिन्न नहीं हैं ्रत उनका उल्लेख हम यहाँ नहीं करते ! 


सक्तेप में श्री रामदास के सम्प्रदाय की रचना उतनी लोकग्रिय न हो सक्की 
जितनी वारकरी सम्प्रदाय की थी । 


तोसरा अध्याय 


वामन पंडित 
( १६०८-१६९५ ) 


श्री शिवाजी मद्दाराज द्वारा स्वराज्य की स्थापना होने के पश्चात्‌ महाराष्ट्र 
में सास्क्ृतिक पुनरुत्थान हुआ । गत ३५० वर्ष में महाराष्ट्र की भाषा, वेष तथा 
सभ्यता पर जो यावनी शासन का कुप्रभाव हुआ था उससे मराठीभाषा मुरमा- 
सी गई थी। सस्कृतिरक्षक श्री शिवाजी महाराज ने अपने मत्रिमडल में जो 
अष्टप्रधान नियुक्त किये उन्हें सस्‍्क्ृत की उपाधियों दी गई थीं। उर्दु-फारसी की 
जगह मराठी राजसाषा बनी। श्री शिवाजी ने मराठी में राज व्यवहार-कोष 
बनाने के लिए प्रकाण्ड विद्वान्‌ रघुनाथ पढित की नियुक्त किया । उनको मत्रि- 
मढल ( अध्प्रधानों ) में स्थान दिया। इसका तत्काल परिणाम यह हुआ कि 
विद्वान लोग सस्कृत के शब्दभढार से लाभ उठाते हुए मराठीभाषा को अधिक शुद्ध 
ओर सम्द्ध वनाने में रचि लेने रगे। इन विद्वानों ने धीरे धीरे, धार्मिक प्रथों के 
अतिरिक्त पौराणिक प्रो एचम्‌ सरुकृत के महाकाव्यों का मराठी में अनुवाद 
करना अथवा तत्सहश सरस रचना करना आरम्म किया। शत इन विद्वान 
कवियों द्वारा ससकृत छदों का मराठी में प्रचुरता से प्रयोग किया जाने छगा। 
भाषाशली ने भो संस्कृत का ढग अपनाया। इस तरह की संस्कृत-सदश सरस 
कांव्यग्नगा फरनेवालों को “पंडित कवि? अमिधान प्राप्त हुआ । पडढित काव्य का 
श्रीगणेरा करने का गौरव श्रकाण्ड विद्वान बमन को प्राप्त हुआ । आइए, हम 
उनकी सश्निप्त जीवनी पढ़कर उनके ऋव्य-सरोवर का रसास्वाद छें। 


चामन पडित का जन्म और प्रायमिक शिक्षण बोजापुर में हुआ । परपरावादी 
ऋग्पेदी ब्राह्मण कुल में जन्म लेकर भी लौकिक छाभ की दृष्टि से इन्होंने उर्दू- 
फास्सी भाषा का गहरा अध्ययन किया क्योंकि उस समय बीजापुर के वादशाद्‌ 
मुसलमान आदिलशाद थे। क्विंदन्ती है कि उर्दफारसी भाषा पर इनको 
प्रभुता देखकर वादश्ाद ने इन्हें मुसलमान बनाना चाह्दा। पर युवक वामन की 


बामन पंडित २२३ 


धर्मनिष्ठा जाग उठी और वे तत्काल वीजापुर से भागकर काशी जा पहुँचे । 
वहाँ लगातार बारह वर्षो तक एड्ीन्चोटी का पसीना एक कर इन्होंने सस्‍्कृत 
साहित्य एवं दशनशाज्नों का गम्भीर अध्ययन किया । परिश्रम एव 
अध्ययन का साथ प्राप्त होते ही इनकी नेसर्गिक बुद्धिमत्ता चमक उठी। ये 
वेजोड वाग्वीर थे। इन्होंने काशी के सब विद्यानों को विवाद और दर्शनशात््र 
की चर्चा में पराजित कर कई विजय-प्रमाणपत्र प्राप्त किए। इनका अहंकार 
भी खूब बढा । ये प्रकाण्ड घमडी विद्वान आरम्भ में दतवादी थे । किंवदन्ती 
है कि सयोग से इनकी थी समर्थ रामदासजी से भेंड हो गद्े । श्री रामदासजी ने 
इनकी मलयाचल पर तपस्या करने को कहा जो उन्होंने तत्परता से किया । यहाँ 
मलयगिरि पर उनको सबच्िदानंद नामक सन्‍्यासी ने गुरुसत्र दिया और 'भागंवी 
चारणी विद्या! सिखलाई । घमडी द्वेतवादी वामन पच्ित में क्षाति हो गई और चे 
अद्वेत उपासना के कट्टर समर्थक बने । 


साहित्यिक रचना :--इनकी रचना स्थूल रूप में तीन प्रकार की थी-- 
वेदान्तविषयक, पौराणिक आल्यानपरक और अजुवाद या भाषातरयुक्त । इनकी 
उपलब्ध लगभग पैंतालीस हजार पंक्षितयों में से लपभग पच्चीस हजार पक्तियों में 
वेदात का निरूपण दै। वेदातविषयक प्रथों में यथार्थ दीपिका, निगमसार, चित्सुघा, 
प्रियसुधा, राजयोग तत्त्वमाला, गीताणवसुधा, कर्मतत्व इत्यादि हैं, जिनसे इनकी 
प्रगाढ़ विद्वत्ता एवं आध्यात्मिक ज्ञान का बोध होता है। यथाथदीपिका भगवद्गीता 
की काव्यवद्ध टोका है। इसकी २२२६६ ओवियों हैं। कवि ने गीता का 
यथार्थ अर्थ विशद किया है। कहीं कहीं आपने श्वानेश्वरी की कड़ी आलोचना 
की है। ज्ञानेश्वरी का दूसरा नाम भावा्थदीपिका है। इसका विरोध करने 
के हेतु इन्होंने अपने गीतासाप्य का यथा्थदीपिक्रा नाम रखा। यह भाप्य 
तकेककेश, और काब्यहीन है। भाषाशेली प्रभावी, तक्युक्त और वकीलों 
के ढग की है । उसमें सुगमता, स्पष्टता है पर क्रोमलता और लालित्य का अभाव 
है जो शानेश्वरी में प्रचुर मात्रा में उपलब्ध है। वामन पढित ने इस भाष्य में 
ज्ञानयुक्त सगुण भक्ति का भ्रभावकारी प्रतिपादन किया । सत ज्वानेश्वर ने ज्ञान, कर्म 
और भक्ति का विवेचन किया। श्वानेश्वरी अधिक उदार और समावेशक है पर 
यथार्थदीपिका अनुदार और सकी है। ययार्थदीपिका में केवल श्रीकृष्ण- 
भक्ति फी ही श्रेष्ठता का अतिपादन है । संक्षेप में वह एकेश्वरवादी है। कवि ने 


२२४ मराठी का मक्ति-साद्िित्य 


अद्ैत और भक्ति की एकता का बडा तकंशुद्ध निहपण किया है। सच्षेप में 
ययाथदीपिका गौता के भाध्यों में अपना विशिष्ट स्थान रुखती है। आपकी 
आख्यानपरक रचनाओं का आधार रामायण, महासारत और श्रीमद्धागवत हैं । 
आपके चालीस आख्यानों में सीतास्वयचर, भरतभाव, नामसुघा, वनसुधा, 
चेणुसुधा, हरिविलास, कात्यायनी व्रत, रासकोढ़ा, राघाविलास, राधाभुजग, 
जलक्रीर इत्यादि के प्रति रसिकर पाठक म्ग जैसे लुब्ध हैं। इनकी रचना 
सस्कृत के विविध दर्त्तों के अनुसार होने से नादमधुर हैँ। उनकी सरसता 
चर्णन के परे है। वामन पडित श्लोकों की रचना करने में एकमेवाद्दितीय थे । 
इनके श्लोकों की पक्तियों के अन्त अचूकता से यमकों में होते हैं अत उनमें 
एक विशिष्ट नादग्रुण है जो पाठक और श्रोता को तुरन्त आकर्षित करता है। वे 
यमर्कों की श्लिष्ट एव नादमधुर रचना में इतने निषुण थे कि समीक्षकी ने उनको 
“'यमक्या वामन' नाम से सम्बोधित किया । इनके श्लोक सरसत्ता से ओतप्रोत होते 
हुए अलुप्रास, उपमा, रूपक, उस्मेक्षा, दशन्त आदि अलंकारों से युक्‍त हें। 
प्रसाद उनकी आत्म! है । इसीलिए 'सुश्छोक चामनाचा' ( केचल चामन ही 
सुश्लोक की रचना कर सकते हैं ) कहा गया है। इनके उपर्युक्त आश्यानों की 
रनाओं में जो नाव्यपू् आकर्पण एवं कौशल है उसके आधार पर ,हम कहते 
हैँ किये श्रेष्ठ आख्यानकार कवि थे। उक्त आख्यानपरक काव्य कथोपकथन, 
रचनासौष्ठव, स्वभाव-परिपोष आदि काव्यगुणों के भडढार हैं । 


मधुरा भक्ति की सरस अभिव्यक्ति :--राघाविलास, कात्यायनीत्रत 
आदि काव्य उत्तान शथ्गार से श्रोतप्रोत हैँ । वामन पढित ने भक्ति के श्रवगुंठन 
में कार का प्रभावी एवम्‌ सएस वर्णन क्रिया है। जेसे मद्ाकवि सूरदास ने 
गोपी-कृष्ण के सयोग”क्वार का दर्णन करते हुए प्रेमजगत्‌ की अनेक बृत्तियों 
तया अलुभूतियों का सरस उद्घाटन किया वेंसे वामन पडित ने उपर्युल्लिखित 
आश्यानों में और जलक़ीडा आदि काव्यों में किया। यह कहना होगा कि 
प्राचीन मराठो कविता में मघुरा भक्ति को धारा को पुष्ट करने में वामन पढित का 
सबसे अधिक योग रहा | 

चामन पडित ने जिन कथाओं पर उपयुक्त प्रवधकाब्यों या ऊयाओं की रचना 
वी उनसे साधारण लिखे-पढे पाठक भलो-भाँति परिचित थे। परतु पदढ्ित का 
कल्पनाविफ्स, सापासौष्ठय और चरित्न-चित्रण में इतना अनुपम कौशल था 


वासन पंडित श्र 


कि उनके बल पर आपने रामायण, मदहासारत और भागवत की पुरानी कथाओं 
को ढुगुना सरस और श्राकषेक बना दिया। इन कथाकावन्यों का पदलालित्य और 
भाषामाधुये केवल आस्वाद्य है वण्य नहीं। कवि की प्रतिभा का विकास देखते 
ही बनता है । 

अलुवादात्मक रचनाएँ :--अलुवादपरक काव्यों में समः्छोकी भगवदौता, 
पंडित जगन्नाथकृत गगालहरी, भतृहरिकृृत नीतिशतक, श्यज्ञारशतक, चेराग्यशतक, 
चतु छोकी भागवत और श्री शकराचार्यक्ृत अपरोक्षाजुभूति प्रमुख हैं। उपयुक्त 
फाव्यमय भाषातर या अनुवाद सरस एच निर्दोष हैं जो कवि की प्रमाढ विद्वत्ता 
एव प्रतिभा के निर्देशक हैं । गगालहरी और शतकत्रय का अनुवाद मूल छन्दों 
में ही कवि ने किया है। जेसे स्वच्छ एवम्‌ निश्वल जल में शरतपूणिमा की रात्रि 
में चद्रमा का प्रतिविंव सुदावना और सुंदर होता है वेसे दी उपयुक्त सब अनुवाद 
हैं। कहीं-कहीं उनका अनुवाद मूल छोओ से भी अधिक मधुर और सरस है । 
अनुवाद करना भी एक कला है । बासन ने श्रौद एवम्‌ कलापूर्ण अनुवाद करने 
का मराठी में श्रीगणेथ कर उसका अनूठा उपकार किया। आपके पू्े किसी 
कवि ने सरस अनुवाद नहीं किया था । वामन जितने श्रेष्ठ व अभिजात कि थे 
उतने ही प्रतिभाशाली अनुवादक कवि थे। उनकी समग्छोकी गीता का 
अनुकरण कर भविष्य में लगभग नौ श्रेष्ठ कवियों ने असंग, भक्ति, साखी, पद 
श्लोक च ओवी इत्यादि भिन्न छ॒दों! में भगवद्गीता के सरस अनुवाद मराठी 
में किए । 


स्फुट रचनाएँ $---इनकी मौलिक स्फुट रचनाओं में फरुणाष्टक, सनवोध, 
वामनवोध, उपदेशमाला, व सिद्धांत विजय प्रमुख हैं। मनवोध पढ़ते समय 
रामदासजी के मन के श्लोफ की समघति जय जाती है। करुणाष्टक तो अति 
रसीछा है। उसे पढ़ते समय कएणा के उद्रेक से पाठक अश्रुसिंचन करने लगता 
है । इसके अतिरिक्त इन्होंने कई रसमीने गीतों की मधुर रचना की । 

सचमुच चामन पढित की प्रतिभा बहुमुखी थी। इन्होंने सस्कृत कार्ब्यों के 
सरस अनुवाद किये, रामायण, महासारत, भागवत के आधार पर कथाकाब्यों 
की सफल रचनाएँ कीं, श्री भगवत्रीता पर ययथार्थदीपिका नामक उत्कृष्ट साप्य- 
प्रग्थ लिखा, निगमसार जैसा गूढ अध्यात्मपरक प्रथ स्वानुभव के आधार पर 
लिखा और राघाविलास, कात्यायनीम्रत, राघाभुजंग एवम्‌ जलकीडा आदि श्यप्ार- 
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अद्वेत और भक्ति की एकता का बड़ा त्कशुद्ध निहपण किया है। सक्तेष में 
यथाथदीपिका गौता के साध्यों में अपना विशिष्ट स्थान सखती है। आपकी 
आख्यानपरक रचनाओं का आधार रामायण, महाभारत और श्रीमद्धागवत हें । 
आपके चालीस आपदख्यानों में सीतास्वयंवर, मरतभाव, नामसुधा, वनछुधा, 
चेणुसधा, हरिविलास, कात्यायनी त्त, रासक्रीदा, राधाविलास, राधाभुजग, 
जलकीश इत्यादि के प्रति रसिक पाठक भग जैसे लुब्ध हैं। इनकी रचनाएँ 
सस्‍्कृत के विविध बूत्तों के अनुसार होने से नादमधुर हैं। उनकी सरसता 
वर्णन के परे है। वामन पढित श्लोक की रचना करने में एकमेवादह्वितीय थे । 
इनके श्लोकी की पंक्तियों के अन्त अचूकता से यम में होते हैं अत उनमें 
एक विशिष्ट नादग्ुण है जो पाठक और श्रोता की तुरन्त आकर्षित करता है । वे 
यम्की की श्लिष्ट एव नादमधुर रचना में इतने निषपुण थे कि समीक्षकी ने उनको 
शुमक्या वामन' नास से सम्बोधित किया । इनके श्लोक सरसता से ओतमप्रोत होते 
हुए श्रनुप्रास, उपमा, रूपक, उ्पेक्षा, दशान्त आदि अलंकारों से युक्त हें । 
प्रसाद उनकी आत्मा है। इसौलिए 'सुश्लोक धामनाचा' ( केचल वामन ही 
सुश्लोक की स्वना कर सकते हैं ) कहा गया है। इनके उपयुक्त अआख्यानों की 
रचनाओं में जो नाव्यपूर्ण आकर्षण एब कौशल है उसके आधार पर हम कहते 
हैँ किये श्रेष्ठ आाख्यानकार कवि थे। उक्त आख्यानपरक काव्य कथोपकथन, 
रचनासौष्ठव, स्वभाद-परिपोष आदि काव्यगरुर्णों के सढार हैं। 


मधुर भक्ति की सरस अभिव्यक्ति :--राधाविलास, कांत्यायनीमत 
आदि काव्य उत्तान श्थगार से ओतप्रोत हैं । वामन पढित ने भक्ति के अवगुंठन 
में श्य्वार का थरभावी एवम्‌ सरस वर्णन किया है। जेसे महाकवि सूरदास ने 
गोपी-कष्ण के सयोगशद्वार का दणन करते हुए प्रेमजगत्‌ की अनेक शृत्तियों 
तथा अजुभूतियों का सरस उद्घाटन किया वेसे चामन पढित ने उपयुल्लिखित 
आध्यानों में और जलक्रीडा आदि काब्यों में किया। यह कहना होगा कि 
प्राचीन मराठी कविता में मधुरा भक्ति की घारा को पुष्ट करने में वामन पढित का 
सबसे अधिऊ योग रहा । 

वामन पटित ने जिन कथाओं पर उपयुक्त प्रयधकाब्यो या कथाओं की रचना 
की उनसे साधारण लिखे-पढे पाठक भलो-भाँति परिचित थे। परतु पहिंत का 
कल्पनाविस्तस, भाषासौष्ठय और चरित्र-चित्रण में इतना अनुपम कौशल था 


वामन पंडित श्र२५ 


कि उनके यल पर आपने रामायण, मदहासारत और भागवत की पुरानी कथाओं 
की दुगुना सरस और आकर्षक बना दिया । इन कथाकाव्यों का पदलालित्य और 
भाषासाधुये केवल आर्वाद है वण्य नहीं। कवि की प्रतिभा का विकास देखते 
ही धनता है । 

अलुवादात्मक रचनाएँ :--अलुवादपरक काब्यें में समश्छोक्ी भगवद्गैता, 
पंडित जगन्नाथक्ृत गयालद्री, भर्तृहरिक्रृत नीतिशतक, *शत्ञारशतक, चेराग्यशत%, 
चतु छोकी भागवत और श्री शंकराचार्यक्रत अपरोक्षानुभूति प्रमुख हैं । उपर्युक्त 
काव्यमय सापातर या अनुवाद सरस एच निर्दोष हैं जो कवि की अगाढ़ विह्त्ता 
एव प्रतिभा के निर्देशक हैं । गंगालहरी ओर शतकत्रय का अनुवाद मूल हन्दों 
में ही कवि ने किया है ! जैसे स्वच्छ एवम्‌ निश्चल जल में शरतपूणिमा की रात्रि 
में चद्रमा का प्रतिविंव सहावना और सुंदर होता है वैसे ही उपयुक्त सब अनुवाद 
है। कहीं-कहीं उनका अलुवाद मूल 'छोऊझो से भी अधिक मधुर और सरस है। 
अचुवाद करना भी एक कला है| वामन ने भौठ एवम्‌ कलापूर्ण अनुवाद करने 
का मराठी में श्रोगरोेश कर उसका अनूठा उपकार किया। आपके पू किसी 
कवि ने सरस अनुवाद नहीं किया था । वामन जितने श्रेष्ठ च अभिजात कवि ये 
उतने ही प्रतिभाशाली अनुवादक कवि थे। उनकी समग्छोकी गौता का 
अनुकरण कर भविष्य में लगभग नौ श्रेष्ठ कवियों ने असग, भक्ति, साखी, पद 
श्लोक व ओघी इत्यादि सिज्न छदों में भगवद्गीता के सरस अनुषाद मराठे 
में छिए । 


स्फुट रचनाएँ :--इनकी मौलिक स्फुट रचनाओं में करुणाष्टक, मनवोध, 
वामनवोध, उपदेशमाला, व सिद्धात विजय प्रमुख हें। मनवोधघ पढते समय 
रामदासभी के मन के श्लोक की स्मृति जग जाती है। करुणाष्टक तो श्रति 
रसौला दहै। उसे पढ़ते समय करणा के उद्ेक से पाठक अश्रु-सिंचन करने लगता 
है। इसके अतिरिक्त इन्होंने कई रसभीने गीतों की मधुर रचना की । 

सचमुच वामन पंडित की प्रतिभा बहुमुखी थी। इन्होंने संस्कृत कार्ग्यों के 
सरस अनुवाद किये, रामायण, महाभारत, भागवत के आधार पर कथाकाब्यों 
की सफल रचनाएँ कीं, श्री भगवत्रीता पर यथाथदीपिका नामक उत्कृष्ट भाष्य- 
प्रन्थ लिखा, निगमसार जेसा गूढ़ अध्यात्मपरक प्रथ स्वानुभव के आधार पर 
लिखा और राघाबिलास, कात्यायनीम्रठ, शाघाभुजंग एवम्‌ जलक़ीडा आदि शप्ार- 
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रसयुक कार्व्यो की मधुर रष्टि की और मराठी का साद्दित्य खूब सरूद्ध किया। 
इनकी काव्यसष्टि की अद्वितीय विशिष्टता है कि एक ओर तो इन्होंने अतिगूढ़ 
और शुष्क दाशनिक तत्वों का प्रभावकारी उदूघाटन किया तो दूसरी ओर मधुरा 
भक्ति से ओतप्रोत ललितिरम्य काव्य की सुहावनी रचना की। वामन पढित ने 
भक्तिकाव्य के कलापक्ष की ओर अधिक ध्यान देकर उसको काव्यगुणों से अधिक 
शोभायमान किया और पडित-काव्यघारा को पुष्ट किया । 


प्रबंध-काव्य-धारा :--प्राचीन मराठी साहित्य को अपनी प्रबंधकाव्य-घारा 
पर गर्य है। महानुभाव कवियों ने प्रवध-काव्य-रचना का श्रीगणरोश किया। 
दामोदर पडित ने सन्‌ १२७८ में वत्सहरण की रचना की। कवि नरेन्द्र ने 
सन्‌ १२९२ में रक्मिणीस्वधवर की रसभीनी रचना की । कवीश्वर भास्करभट्ट 
घोरीकर ने सन्‌ १३०६ में शिशुपालवध की सरस और कौशलपूर्ण सृष्टि कर 
इस धारा को पुष्ट किया । भविष्य में युगप्रवतक कवि एकनाथ महाराज नें १५७० 
के लगभग रक्मिणी-स्वयवर नामक अध्यात्मप्रघान प्रवंधरव्य को अनूठी 
रचना कर इस धारा को पुन प्रवाहित किया। आपके नाती महाकवि मुक्तेश्वर 
ने सन्‌ ११४० के रूगभग महाभारत की सवागसुदर रचना कर प्रवधक्राव्य 
का उत्कर्ष किया। नि सशय कवि मुक्तेश्वर प्राचीन मराठी कविता के सर्वश्रेष्ठ 
एवम्‌ सर्वमान्य कलाकार हैं। एकनाथ की विशेषता आध्यात्मिक रूपको की 
योजना है, भुक्तेश्वर की विशिष्टता निवेदन की सरसता और रचना का सौष्ठच 
है । उपगुल्लिखित सब प्रवंधकार्न्यों में भक्ति की घारा बहती है ( श्रोताओं का 
यथा पाठकों का मनोरजन करते हुए उनको भक्ति करने के लिए प्रोत्साहित करना 
उन कार्यों का प्रधान हेतु था । इस दृष्टि से वे भक्तिरसप्रधान कथा-काव्य हैं। 
उपयुक्त भ्रवन्धकाब्यों में संसक्ृत के पच महाकाव्यों की कला दृष्टिगोचर नहीं 
होती । हम कह सकते हैं कि उनमें आप मद्माकाव्य की प्रौढ़ता कुछ अशों में 
दीख पठती है । पर इसके पश्चात्‌ मराठी के प्रवधकाव्यों ने नये आभूषण ओर 
चवेष घारण कर संस्कृत के पचमहाकाव्यों का सकल अनुकरण किया। पढित 
वामन के समकालीन कवि सामराज और नागेश ने सस्क्ृत के नेषधादि महाकाव्यों 
का आदर्श सामने रखकर उनकझी जैसी रचना करना प्रारम्भ किया। उनका 
अनुफरण कवि विटठल व आनदतनय ने क्िया। रघुनाथ पढित ने तो नेपघ 
मद्ाकान्य को मराठी में सरसता ले छाया। मद्याकवि सोगेपत ने शआर्यामारत 


कवि सामराज श्२७ 


का सरस रूपान्तर करके अबंधकाव्य मदिर का शिखर बनाया। इन कवियों ने 
कलापिलास को अधिक महत्व देकर श्थ्गार, वौर, करुणादि रसों से ओतप्रोत 
सगुण, सालंकार और सवंधा सुधरे हुए मनोहर भ्रवंधकान्यों का प्रणयन किया । ये 
कविसाहित्य कलामिश्त थे अत* इनको कलाकवि कहना उचित द्ोगा । ये सव कलाकवि 
स्वराज्य में रहे । अत' लोकासुरंजन के लिए दी इन्होंने उक्त रचनाएँ कीं । 
सामराज ( १६१३-१७०० );--यह कवि वासन पंडित का समकालीन 
था। कहते हैं कि इसको श्री शिवाजी तथा उनके पुत्र राजाराम का आश्रय प्राप्त 
था। इसके दो प्रमुख काव्य हैं। पहला है रक्मिणीहरण और दूसरा है 
मुदगलाख्यान । अष्टसर्गात्मक प्रदी्ध रचना, घीरोदात्त नायक, प्रेमविहल नायिका, 
विप्रलभ शंगार, प्रकृति का पोषक वर्णन, विरहावस्था ओर उसका उपचार, 
युद्ध का वीर॒स्सयुक्त चर्णन और अन्ततोगत्वा नायक-नायिका का मिलन एवम्‌ 
विवाह इत्यादि संस्कृत महाकाव्यों के लक्षण रुक्मिणीस्वयंवर में स्पष्टता से 
व्गोचर होते हैं । इसको भाषाशेली सस्कृतप्रचुर और समासवद्ध द्वोती हुई 
सुगम और असन्न है। कहीं-कहीं सामयिक लोकल्थिति का उल्लेख भी है। 
यक्मिणी की माता के रूप में आदर्श प्रपश्वी क्षी का चरित्र-चित्रण मिलता है । 
कहीं-कहीं अध्यात्मबोध और मक्ति का अनूठा मेल दीख पड़ता है | इसके प्रधान 
रस श्यक्ञर और पीर हैं पर भक्ति की शांतधारा बहती है । कषि की ज्यवहार- 
कुशलता एवं तत्वनज्ञता का अनुभव चार-वार दह्योता है। सक्तेष में यह उत्कृष्ट 
प्रवन्धकाव्य हैं । इसके ११४० श्लोक हैं। भाषाशेली औढ, सम्पन्न और रमणीय 
है । दूसरा महाकाव्य 'मुद्वलाख्यानः २६१ श्छोक में हैं | मुठ्ल कवि का आराध्यदेव 
था । पर इसमें मुद्कल नामक धनी ओर दान करनेवाले कल्पित व्यक्ति का चरित्र- 
विन्रण युधिष्टर कृत अश्वमेघ यज्ञ के आधार पर किया गया है। कथावस्तु में 
मौलिक्ता एवं ज्लाकपंण है ! परंतु यह पहले की वरावरी नहीं कर सकता । 


नागेश ( १६१८-१६९३ )$---यह वासन और सामराज का समकालीन 
कवि था। इसका जन्मस्थान अहमदनगर के पास भिंगार नामक देहात 
था । इसने सोताल्वयवर, रुक्मिणीस्वयंवर, शारदापिनोद, चद्रावलोवर्णन 
इत्यादि पाँच कथाकार्व्यों की रचना की। सौताल्वयवर फे ४१५ श्लोक हैं जो 
अनेकड्त्तात्मक हैं । जान पड़ता दे इस कवि ने संरुक्ृत के पंचमहाकाव्यों का सूच्म 
अध्ययन किया था क्योंकि उनके प्रसंगोचित उल्लेख ओर सदमे इसकी रचनाश्रों 
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में मिलते हैं। कवि नि सदेह बहुश्रुत था। स्वयंवर के लिये आये राजाओं का 
सीता की सद्देली द्वारा किया गया वर्णन, मडप में राजाओं की श्ज्ञार-चेशएँ, 
राम को देखने के लिये आई हुई नगर की मद्िलाओं की घवडाहट और उत्सुकता 
इत्यादि का वर्णन रघुवश जेसा प्रतीत द्वोता है। स्वयवर के पश्चात्‌ जुलूस में 
सम्मिलित हुई चित्रिणी, पश्मिनी, हस्तिनी और शखिनी प्षियों का मार्मिक 
वर्णन पढ़कर कवि की सूचम अवलोकन शक्ति फी जानकारी आप्त होती है । इस 
कवि के काव्य में काल-विपर्यास का दोष दौख पडता है। स्वयवर के लिए 
आमत्रित राजाओं की सूची में समकालीन चह्माण मोरे इत्यादि राजाप्रों का उल्लेख 
मिलता है जो अक्षम्य दोष है। पैसे ही सीता के अलकारों में मुसलमानों के 
अलकारों के नाम हैं जो सदोष हें | नागेश ने मद्दाकाव्यों, नाटकों, पुराणों, छद॒- 
शात्नों, कामशा्त्नों और साहित्यशारज्नों का गमीर अध्ययन किया था। वह 'शारदा- 
विनोद! काव्य में अपने को “क्वानाकाव्यकापचतुर! कहता है जो बात बिलकुल 
खरी थी। उसकी बणन-शेली वेशि्टययूर्ण है । वह अ्रकृति या असय के वर्णन की 
अपेक्षा चरित्रचित्रण में अधिक निपुण है। घीता और चद्रावली के रूपवर्णन में 
श्कारप्रिय कवि इतना मम्न हो जाता है कि वह उनका वर्णन ८० से अधिक शछोकी 
में करता है। कहीं-कहीं जेंसे कृष्णगोपीविछास के वर्णन में कवि उत्तान एवं 
अश्लील श्यार का सहारा लेता है जो संस्कृत मन को खटकता है। कवि ने 
सीतास्वयंघर में अपरिचित सोलदइ अक्षरइत्तों का उपयोग किया है। नागेश उत्कृष्ट 
फकलाकवि थे इसमें कोई सदेह नहीं है । 


चविट्ठुल (१६२८-१६९० ) '--किंवदन्ती के अनुसार यद्द कवि नागेश जैसा 
घामन पढित का शिष्य था। इसका जन्मस्थान वीड नामक देद्दात था। यद्द 
कुलपरंपरा से विदृठलभक्त था। इसका पूरा नाम विटठल अनंत क्षौरसागर 
है। इसने पाचालीस्तवन, रुक्मिणीस्वयंवर, सीतास्वयंवर, द्रौपदीवज्नहरण, 
रसमजरी, विद्वल्वीवन और विल्हणचरित्र आदि कार्यों की सुरस रचना की। 
सव काव्यों में चमत्कारिक यमक, अलुप्रास व श्लेष दिखाई देते हैं जो इसके 
घामन पदित के शिष्य होने का स्पष्ट प्रमाण है। सीतास्वयवर, रुक्मिणी- 
स्वयवर और विद्वल्बीवन सात सर्गों में सस्कृत महाकाव्य जैसे रचे हैं। इनमें 
कवि झा विप्रकाव्य-कौशल तया छदशाद्घ-नैपुण्य रूगोचर होता है। रसमंजरी 
और बिल्दण-चरिप्र सस्क्ृत प्रन्यों के अनुवाद हैं। विल्दण चरित्र में श्रह्वार 
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रस फी घारा तीम्रता से यहा दो है। राजकृन्या शशिलेखा अथवा चंद्रकला और 
उसका भ्रध्यापक विल्दण इनकी परस्परानुरक्ति की विविध अवस्थाओं का मार्मिक 
और रखभीना वर्णन पढ़ते समय पाठक श्टयप्नार-विमोर हो जाते हैं । कहीं-कह्दीं उत्तान 
'शार है। सीता-स्वयंचर और रुफ्मिणी-स्वयवर में सस्कृत के अनेक बृत्तों में 
सरस श्लोकी की रचना है। प्रबंधकान्यों में इनका समावेश किया जाता है पर 
अन्य प्रवधकाव्यों की तुलना में ये फीके हैं । 


आनंद्तनय :--ये ठंजोवर सूबे में अरणी नामक गाँव के निवासी थे । 
इनके पिता का नाम आरंद्राव या अत ये अपने को काव्य में आनंदतनय कहते 
थे । इन्होंने दक्षिण भारत में शुद्ध आख्यानपरक रचनाओं का श्रीगयोश किया । 
इन्होंने लगभग बीस आख्यान कार्यों की सरस सचना की। ये आख्यान काव्य 
गौत ( पद ) छद॒ में हैं। कवि ने प्रधानतया कीतेनकारों के लिए द्वी इनकी 
मीतप्रधान रचना की । इन कथाकाव्यों में सौता-स्वयवर, राधा-विलास और 
पूतनावध काब्य कथा की दृष्टि से उच्चकोटि के हैं। पौराणिक कथाओं पर इनके 
लगभग एक हजार गीत ( पद ) उपलूष्घ हैं । इनकी रचना कीतनकारों के लिए 
कामधेनु जैसी है | गीत ( पद ) बृत्तवद्ध, श्रुति मनोहर ओर भक्तिरस 
से परिप्ण हैं । उनमें यमऋ, श्लेप और अनुप्रासादि शब्दालुंकारों की प्रचुरता 
है। कवि विट्ठल और नागेश की रचना की तुलना में इनके गीत ( पद ) अधिक 
सरस श्र नादमघुर हैं। इनको रचना प्रपंच से ऊबे हुए त्रस्त मन की आाहाद 
देनेवाली प्रसक्ष व प्रासादिक है। गीतकारों में इनका विशिष्ट स्थान है। 
गौतमय प्रधधकान्यों की रचना करने को प्रथा इन्होंने प्रचलित की । 


रघुनाथ पंडित :--ये कवि आनदतनय के समघो थे । इनका निवास 
तंजोघर में था। इनके जीवनकाल के संवन्ध में विवाद है पर हम कह सकते है कि 
आनंदतनय के समकालीन होने से इनका जीवनकाल अठारदवीं शताब्दी के पूर्चार्स 
में होगा । इनकी काव्यसष्टि श्रन्य कवियों की अपेक्षा अत्यन्त अल्प है परन्तु 
'नल-दमयन्ती-स्वयंचरः इनकी ऐसी उच्चकोटि की रचना है, जिसने इन्हें मराठी 
साहित्य में अमर कर दिया । 'एकशन्द्रस्त्मो इन्ति न च तारागणो5पि च' न्याय 
इन पर ठीक तरह से घटता है । काव्यकला की दृष्टि से प्रचन्धकवियों में रघुनाथ 
पढित निःसदेद सर्वश्रेष्ठ हैं। 'नल-दमयती-स्वयवर” का अध्ययन करने से सुबुद्ध 
पाठक कि की ब्युत्पक्षता, रसिकता, व्यवह्यारक्तता, सुसंस्कृतता और राजदरबार 
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की सूच्ठम जानकारी से भली भाँति प्रभावित दोता है। इसोलिए विद्वानों में विवा« 
चल रहा है कि रघुनाथ पढित श्रीशिवाजी मद्दाराज अथवा अन्य महाराज के दरवार 
में ऊँचे पदाधिकारी रहे होंगे। आपने गजेन्द्रमोक्ष और रामदासवर्णन नामक अन्य 
दो लघु फाव्य-कृतियों की रचना की पर ये प्रथम कृति की तुलना में निदृष्ट हें । 
'रासदास-वर्णन! के आधार पर हम कह सकते हें कि कवि श्री रामदासजी का भक्त 
था | प्रबंधकाव्य का शिरमौर 'नल-दमयती स्वयवर' का हम छुछ रसास्वाद लें। 


नल्-द्मयंती स्वयंवर :--सस्कृत भाषा में लिखे महाकवि हर के नेषध 
काव्य के आधार पर रघुनाथ पढित ने उक्त प्रबन्धकाव्य की रचना की। नेषघ 
काव्य पूर्वार्ड और उत्तराद्ध में वटा है। पूर्वाध के १६ सर्गों में स्वयंवर 
तक का बत्तान्त है। उत्तरार्द के शेष छ सर्गो में नल की उत्तरायु का 
शोकपुर्ण चर्णणन है। रघुनाथ पडित ने केवल पूर्वार् के श्रधार पर अपने 
प्रधधकाव्य की सरस रचना की। नंषघधकाव्य के पूर्वा्ध में १७५० शछोफ हें 
परन्तु रघुनाथ पडित ने इनका २१८ शछोकों में कौशल्युक्त सक्षेप करके कथावस्तु 
की आकर्षकता दुगुनी की । मूल कथावस्तु के सौंदर्य को द्विगुणित करके सक्तेप करना 
अति कटिन और श्रमसाध्य काम है। सचमुच रघुनाथ पढित अलौकिक काव्य- 
शिल्पी थे । मूल कथावस्तु का विस्तार या आकार अठगुना छोटा फरके उसकी 
आकृति का सौंदर्य दुगुना करना साधारण शिल्पकार फा नाम नहीं है। इससे 
उक्त कवि की सक्षेप करने की चतुराई, मार्मिकतता और ओऔरचित्यबुद्धि का परिचय 
प्राप्त होता है। बस, इस कवि का ऋण कथावस्तु तक ही सीमित है । चरित्र-चित्रण 
की मौलिकता और भाषाशली के सौष्ठव में कवि की स्वतत्र प्रतिभा की चमक 
दीख पड़ती है । प्रेमकाव्य होते हुए भी इसमें कहीं भी कवि ने श्टगार रंस में 
अश्छौलता का श्रवेश नहीं होने दिया । प्रियतम और ग्रेयसी की प्रेम-चेशाओं को 
सारताय सभ्यता की मर्यादाञ्रों का कहीं अतिक्रमण नहीं करने दिया। नायिका 
दमयती राजा नल के रूप सौदय पर मोहित नहीं होती प्रत्युत उसका शुद्ध शील 
ओऔर उसकी पावन घवल कीति सुनते ही उसकी धर्मपत्नी होने का निश्चय 
करती है। इस काव्य की नायिका दमयती भारतीय सभ्यता, चारिक्र्य और 
महिलासुलभ शालीनता का आदर्श प्रस्तुत करती है। नल और दमयती 
नायक-नायिका के स्वमाव-दर्शन की बराबरी के दूत हस पक्षी का चरित्र-चित्रण 
घाकपक, स्वाभाविक और मामिर है। हस के चरित्र-चित्रण में इस कवि ने 
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महाकवि हए॑ पर भी विजय प्राप्त की। कवि ने अपनी प्रतिभा-निर्मित मुग्ध 
श्व्वार की योजना कर दमयती के स्वभाव-दर्शन को ऊँचा उठाया । इसी अकार 
राजा नल के स्वभाव-दशेन में मौलिक परिवर्तन करके उसको उदात्त, महान्‌ और 
भारतीय संस्कृति की दृष्टि से आदर्श नायक चित्रित क्रिया। राजा नल और 
दमयंती के संचाद में अभिजात कवित्व का आस्वाद प्राप्त होता है। भाषा संस्कृत- 
अचुर और अलंकारों से युक्त है। शब्दालकार के साथ श्र्थालंकार फाब्य की 
ध्वनि ओर रस पुष्ट करते हैं । कहीं कहीं यमर्की को रचना में कवि को अत्यधिक 
रुचि प्रतीत होती है। उपमा, रूपक, दृशन्त, व्यतिरेक, श्लेष, आन्तिमान्‌ और 
स्वभावोक्ति अलंकारों की जहाँ-तहाँ उचित योजना होने से पाठक आनदचिभोर दो 
जाता है। कवि को श्यश्वार और करण रस के निर्वाद में आशातीत सफलता मिली 
है। रचनाशेली वर्णन के परे है। कवि ने संस्क्रत के गणबृत्तों के साथ मराठी के 
मात्राइतों का भी बड़ी कुशलता से प्रयोग क्रिया है। पदलालित्य और नादमाधुये 
काग्य को श्रति श्रुतिमधुर बनाता है। कहीं-कहीं कन्रिमता खटकती है। ऐसा 
लगता है कि कवि ने एक-एक शब्द बड़े परिश्रम से दँढकर रखा है। कहीं-कहीं 
काव्य में दुर्बेधता का अनुभव होता है। पर ऐसे स्थल नगण्य है और काव्य 
प्रासादिक है । रसपरिपोष और अलंकार-वेभव दोनों दृष्टियों से यह प्रबन्ध 
फाय्य श्रेष्ठम है । 

- इसके अतिरिक्त कवि ने गजेन्द्रमोक्ष नामक कथाकाव्य की रचना की। 
कहते हैं कि इसकी रचना कि ने वृद्धावस्था मैं की अतः इस काव्य में मक्ति- 
रस का अच्छा निर्वाह है। इसमें शब्दालंकारों की योजना में कवि की अत्यधिक 
रुचि व्यक्त हुई है। यह्द काव्य साधारण है। श्रीरामदास-वर्णन इनका तीसरा स्फुट 
काव्य है । यह सी साधारण है। अठारहवीं शताब्दी के उत्तराधे में पाण्डित्यपूर्ण 
काम्य-घारा अविक विस्तृत द्ोकर तौत्रता से प्रवाहित होती रही । 

कवि निरंजन माधच ( १७०३-१७६० )$--इन्‍्होंने बृत्तावतस, पृत्त- 
मुक्तावली और बृत्ततनमाला नामक तोन छद॒शाज्भविषयक प्रन्थों का प्रणयन 
करके ससकृत तथा सराठी उन्दों के लक्षणों की जानकारी करा दो। यह 
इनकी मराठी साद्वित्य को अनूठी देन है । इसी प्रकार च्युत्पन्नमति निरंजन माधव 
ने सस्कृत को शेली का सप्तसर्गात्मक और गद्य-पय्य-मिश्रित सुभद्राचपू की सृष्टि 
कर प्राचीन मराठी साहित्य का अलोकिक उपकार किया। ग्रकाण्ड पण्डित के सिंचा 
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उपयुक्त प्रन्थों की निर्मिति कौन कर सकता था । सचमुच निरजन माधव की काव्य॑- 
प्रतिभा बहुमुखी थी। आपने छद शात््र, चपू, श्ञानेश्वरविजय और निरोष्ठथ- 
राघव नामक दो चरित्र चिद्वोध रामायण जेसी अध्यात्मरामायण की टीका, 
वेदान्त, स्तोन्र-कलाप और प्रवास-वर्णन इत्यादि नानाविध रचनाएँ करके अपनी 
प्रतिभा की चमक दिखाई । निरोष्रथराघवचरित्र की यह विशिष्टता है कि उममें 
पयगे के अक्षर कतई उपयोग में नहीं छाए गए । कहीं भी पफब भम अक्षर देखने 
में नहीं आते । निरोष्ठथ राघव चरित्र की रचना करने में कवि को कितना परिभ्रम 
उठाना परा होगा हम कल्पना नहीं कर सकते। इसके शब्द-चयन में कितनी 
घारीकी का निर्वाह करना पडा द्वोगा, जानना कठिन है। बाम प्रसव-वेदनाओं की 
क्या कल्पना कर सकती है ? इसके अतिरिक्त इस कवि ने 'रामकर्णास्ृत! नामक 
१११ त्ततोत्रों का प्रय रचा जिसमें 'श्री राम जय राम जय जय राम” मत्र पक्तियों 
के आयक्षरों से सघता है। कवि की परिश्रमनिष्ठा की कल्पना करना कठिन दैं । 
स्तोन्नों में मक्तिभाव है पर कवि का अधिक जोर रचना की चमत्कृति पर है, जो 
पंडिताई का स्वाभाविक प्रभाव है। निरोष्ठथ राघवचरित्र और रामकर्णास्त चित्र- 
काव्य के उत्कृष्ट आदरश हैं। इस कवि की पूरी जीवनी राजनीति में वीती पर 
उसका भ्रतिविम्ब इसकी काव्यसष्टि में कहीं देखने में नहीं आता । इससे रुपष्ट 
द्वोता है कि उस काल में साहित्य लोकजोवन से विमुख हो गया था। साहित्य 
लोकानुरजन या भात्मसंतोष के लिए ही रचा जाने लगा था। अपचाद के 
रूप में प्रवासवर्णन में कहीं कहीं कबि तत्कालीन देवताओं के शलकारों का, 
ऊँचे बच्चों का, स्वादिष्ट पक्काज्नयुक्त नेवेद्ों का उल्लेख करता है जिससे जान पड़ता 
है कि मन्दिर वैभवशाली ये और धार्मिक विधि में धन को प्रतिष्ठा प्राप्त हो गई 
थी। नि.सशय पढित कवियों में निरजन माधव अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं । 


महाकवि मोरोपंत पराड़कर ( १७२९-१७९४ ) +--ये पंडित-काब्य- 
धारा के अतिम कवि दें । आपकी काव्य-प्रतिमा जैशी यहुमुखी थी पैसी ही 
भपहुप्रसवा यी अत काव्यविस्तार की दृष्टि से प्राचीन मराठी साहित्य में आप 
अद्वितोय कवि हैँ। आपकी साठ हजार से अधिक श्रार्याएँ अमी उपलब्ध हैं 
और प्रयों के रूप में प्रकाशित हैं। अशुपलबन्ध और पाडुछिपियों के रूप में 
भ्रप्रकाशित तो कितनी हैं, कह नहीं सकते। सचमुच आपकी कविता सागर 
जैसी विशाल और बहुरत्रों मे भरी हुई है. मोरोपत उद्धूट विद्वान, कलामिश्, 
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प्रभावशाली प्रवचनकार और खरे भगवद्भक्त थे। इन स्वाभाविक भावनाओं 
के अनुसार आपने विविध, विपुल और विदग्ध ( कलापू्ण ) काव्य सष्टि की। 
आप में देवी प्रतिभा और मानवोी प्रयज्ञ का अनूठा स्वर्ण-संगस था। आपकी 
पूरी जीवनी सरस्वती की उपासना में वीती | सचमुच ञआञप विद्यादेवी के अनन्य 
ठपासक ये । अ्रत पहले हम आपकी जीवनी पर सरसरी दृष्टि डालेंगे | “ 


संक्षिप्त जीवनीः--मोरोपन्त का जन्म पन्द्दालयढ़ में १७२९ में हुआ | 
आपके पिता का नाम रामजीपंत था। श्रीमती लछक्ष्मोबाई आपको माता थीं। 
रोमजीपत पन्हालगढ़ पर एक साधारण कर्मचारी थे । कुछ वर्ष पहले रामजीपत 
पराइकर अपने विद्वान मित्र श्री केशव पाष्ये के साथ जीवन-यापन के लिए 
कोकण प्रान्त से आए थे। उनको चंद वर्षों में पन्द्यालगढ़ छोड़ना पढ़ा अत' 
वे बारामती के स॒प्रसिद्ध एवम्‌ घनी नाईक कुछ के आश्रय में वहां रहने छंगे । 
परन्तु उन्होंने होनहार बुद्धिमान पुत्र॒मोरोपंत को विद्वान्‌ मित्र श्री केशव पाध्ये 
के पास शिक्षा पाने के लिए रख दिया। यह बालक एकपाठी था । ज्यो-ज्यों गुर 
पाध्ये पढ़ाते गए त्यों-त्यों घद्द प्रहण करता गया और उसकी बुद्धि संपन्न एवम्‌ 
तीव्र बनती गई। वबाईस चर्ष की अवस्था में युवक मोरोपत ने साहित्यशाम्र, 
धर्मशाज्न, दशेनशाद्ध व पुराणादि का अव्ययन सफलता से पूरा किया। गुरु शिष्ष्य 
की बौद्धिक प्रगति पर संतुष्ट हो गए और उन्हेंने ठसे द्वार्दिक आशीर्वाद देकर 
पिता के पास भेज दिया । उनको बुद्धिमानी से आकर्षित होकर श्रीमान्‌ वाबूजी 
नाईक ने उनको अपने कुल में पुराण का प्रवचनकार नियुक्त कर लिया । मोरोपन्त 
की मधुर वाणी ओर फथन की शैली से श्रोतागण मत्रमुग्ध हो जाते थे । निशचितता 
से खूब पढना और दो-ढाई घरों! तक अपनी विद्धत्ता का प्रदर्शन करना उनका 
आजन्म व्यवसाय रहा । उनके श्रोता भी ऊँचे वर्ण के और पढ़े-लिखे रहते ये 
अत वे प्रवचन करने में मप्त हो जाते ये । इस प्रकाड विद्वान्‌ ने अपनी आयु के 
लगमग चवालीस वर्ष इस प्रछार के सुखी और निर्धित व्यवसाय में बिताए। सन्‌ 
१७९३ में उन्होंने काशीयात्रा को। काशी यात्रा से लौटने के एक वर्ष पश्चात्‌ 
उन्होंने स्वर्गा रोहण किया । 

कविधर मोरोपंत शात जृत्ति के, घर्मनिष्ठ, कुठुबी, कंतव्यदक्ष और कर्मठ 
विद्वान्‌ प्रवचनकार थे । उन्होंने प्राप्त सुखी व्यवसाय से अधिक से अधिक लाभ 
उठाकर काश्योद्धि की सष्टि छी । उन्होंने चवालीस वर्ष में सत्तर हजार से अधिक 
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तीसरा कालखंड ( १७७१ से १५८१ ) :--इस कालखंड में मोरोपत ने 
अपने सर्वोत्कृष्ट प्रन्‍न्धकाव्य, महाभारत की उत्कृष्ट रचना की । इसके अतिरिफ्त 
अमृतमथन, वामनचरित और मतन्नभागवत (एकादश स्कघ) पर भी कवि ने सरस 
रचनाएँ की । मद्दाकवि मोरोपत ने अपने अतिप्रिय आर्यावित्त में समप्र महाभारत 
की रचना करके अपनी काव्य प्रतिभा से सबको आश्चर्य और आनद विभोर कर 
दिया । अब कवि की अतिभा फूली और फली थी। मेंजे हुए कषि की अनूठी 
रवनाशक्ति मद्दाभारत में स्थल-स्थल पर सहज में ध्ग्गोचर होती है। क्‍या 
कथोपकथन, क्‍या चरित्र-विश्नण, क्‍या क्था-निवेदन-कौशल, क्या घोर, रौद, 
भयानक, शरज्वार, हास्य, शांत इत्यादि रसों का निर्वाह, क्या भाषाशेली की चमक- 
दमक, क्या विह्वत्ता का प्रदर्शन और रचना की सहजता, क्या प्रासादिकता और 
आहादक्षमता, सबका स्वर्णसमन्वय मद्दाकवि के आर्यमारत में हुआ है । 
आर्याभारत अनूदित होते हुए भी उपयुक्त काव्यगुणों से सम्पण है अत 
आलोचक उसे मौलिक प्रयन्धकाव्य द्वी मानते हैं। स्वभावदशन अधिक 
प्रभावकारी करने के द्ेतु मोरोपत ने कहीं-कहीं मूलकाव्य का कलापूर्ण सक्षेप 
किया तो कहीं कहीं विस्तार किया और महाभारत को अधिक आकर्षक बनाया। 
महामारत फा स्वच्छद अनुवाद होते हुए भी ठक्त रचना ने मोरोपत को 
मद्दाकवि धनाया। उनकी यह रचना सर्वोग्सुदर है। रसोत्पत्ति और काव्या- 
लंकारों की दृष्टि से उक्त काव्य वर्णन के परे है। वह जितना विशाल ( १७००० 
शआर्याओं का) है उतना ही भगवद्मेम से ओतप्रोत है। पांठवों की कथा अधिकतर 
पीररसयुक्त है किन्तु चीररस की द्वानि न करते हुए भी मोरोपंत ने उसे भक्तिरस 
का पुट देकर अधिक हृय और दिव्य वनाया। यहाँ घीर और भक्त रसों 
का अत्यन्त दुर्लम मणिकाचन योग है। आर्यामारत की सववांग सुंदरता का 


वर्णन करते नहीं वनता । पद शकंरा जैसा झंतर्वाह्मय मधुर है। यह मद्दाकमि की 
परिणत भ्रज्षा और प्रतिभा का पक्क फल है। 


चोथा कालखण्ड ( १७८२-१७९४ ):--इन पंद्रह धर्षों में कवि ने 
मप्नमागवत, हरिवश, १०८ रामायण, देवों के सफुट स्तोत्र, काशीयात्राविषयक 
फाशीरामायण, गंगारामायण, गगास्तुति, ग्ंगावक्ली इत्यादि फुटकर काव्य, 
संतस्तवनपरकस्फुट प्रकरण और सछोककेकावलो की रसभीनी रचनाएँ कीं। 
सपूर्ण भागवत पर मराहो में प्रयरचना करनेवाले मोरोपन्त आय कवि हैं। मन्न- 
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भागवत में कवि ने ३३२ नामसंत्रों की साधना की । कवि की विशेषता यह है कि 
मागवत के वेदान्तपू्ण एकादश स्केंत्र को भी ठसने रमभीना वनाया। मंत्र- 
भागवत में “नमो भगवते वामुदेवाय” मंत्र की साधना की । मत्रों की साधना की 
का अथ है मंत्र के अक्षर पक्तियों के आरम्भ में लाये गये दें, जिससे कवि की 
काप्य-शिल्पक्षता एवं परिभ्रमनिष्ठा का स्पष्ट परिचय प्राप्त होता है। कहीं-कहीं 
क्ृत्रितता दुगोचर होती है और ऐसा होना स्वाभाविक भी दे क्योंकि यद्वां कवि 
रचना की चमत्कृति और विचित्रता पर अधिक जोर देता है। अपने रचना- 
कौशल का ययेच्छ दर्शनसुख लेने की तीन्र इच्छा से मोरोपत ने १०८ रामायणों 
की चमत्कृतिपू्ण रचना की । इनमें से ५० रामायण उपलब्ध दैँ। इनमें मंत्र- 
रामायण प्रयम है । इसमें श्री राम जय राम जय जय राम? मंत्र की साथना है । 
प्रत्येक कांड की पहली झआर्या इसी मंत्र से आरंभ होती है। इसी प्रकार इस कथा- 
कांब्य में 'हरे राम हरे राम, राम राम हरे हरे । हरे कृष्ण हरे कृष्ण, कृष्ण कृष्ण 
हरे हरे! मंत्रों के अक्षर आरम्भ में लाये गये हैं। अन्य रामायणों में निरोष्ठथ 
रामायण एक विशेषता रखती है। इसमें ओषछ्ठ य वर्म के (प फध भ मे ) अक्षरों 
का कतई उपयोग नहीं किया गया है। मत्रगर्भरामायण, सप्तमत्ररामायण और 
घलमंत्ररामायण भिन्न इत्तों में उदाहरणाथ साकी, शार्दूलविक्रीडित, अनुष्ठुप्‌ , 
तथा आयी, गीतिमें रचे हैं । इनमें कवि ने छंद-वेचित्रय का प्रद्शन किया । नामांक- 
रामायण में प्रत्येक प्रथम पंक्ति के आरंभ में रा और द्वितीय चरण में म है । परतु 
रामायण में परंतु” शब्द फी चमत्कृतिपू्ण बार-बार योजना की गई है जो पढ़ते दी 
बनती है। इसके अतिरिक्त कवि ने लगभग ग्यारह रामायण-सीता, हनुमान, गुरु, उम्ता, 
गंगा, काशी, प्रयाग आदि के नाम पर लिखी हैं । इनकी सीतारामायण, हनुमान- 
रामायण, गुरुरामायण कहते हैं । इसी तरद ऋषि, राजा और सल्नामगर्म के 
नाम से तीन रामयणों की चमत्कृतिपूर्ण रचना की है जिनमें संतों के नामों की 
साधना है। विण्णुमदस्धनामरामायण दस रासायर्णों का समूह है। प्रत्येक 
रामायण में सौ नामों का उल्लेख कर रामकथा का भक्तिपूर्ण गान किया गया 
है। इनके अलावा मान्नारामायण, धन्यरामायण, हुँरामायण, दिव्यरामायण, 
लघुरामायण व सौम्यरामायर्णो की रचनाएँ विचित्र एवं चमत्कारिक ढंग से की गई 
हैं। एवम्‌ कवि ने शब्दवमत्कार और पंणचमत्कार प्रदर्शित करने का अपना 
उद्देश्य बड़े परिश्रम से सफल किया । शायद ही संसार के साहित्यिक इतिहास 
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में किसो अन्य कवि ने अपने कविचातुर्य का प्रदर्शन इतनी चमत्कृतिपूर्ण शैली 
में किया हो | पर हमें ध्पष्ट कहना पढ़ता है कि ऊपयुक्षिखित १०८ रामायण 
चित्र-काव्य के उदाहरण हैं न कि ध्वनिकाग्य के। उनमें प्रतिमा की अपेक्षा 
परिश्रम ही अधिक देखने में आता है। उनमें रसों के निर्वाह की अपेक्षा शब्द- 
रचना की शिल्पकारिता एवम्‌ कारीगरी ही दृग्गोचर होती है। इनमें परिभ्रम- 
युक्त कौशल अवश्य है परतु काब्य तो प्रतिभा का सफूर्त उद्गार होता है। अत 
कई समीक्षक इसको कालापव्यय और कविप्रतिभा का दुरुपयोग मानते हैं । 
विशिष्ट ऋक्षर, छद, शब्द और मत्र के वधन रखते हुए काव्य की रचना करना 
भाषा-अमुत्व का लक्षण हो सकता है और साधारण पाठक इससे स्तमित सी होते हैं 
परतु अभिजात रसिक शब्दचमत्कार के इस जाल में नहीं फेंसते। बघनों 
में वाव्य-प्रतिभा का स्वनछद विहार नहीं हो सकता। बंघनों में कांव्य-ऋल्‍्पना 
चंघ जाती है । वर्धनों से ऋृश्रिमत्ता उत्पन्न होती है और चढती है। जहाँ इतनी 
कृत्रिमता रहती है वद्दों भावनाओं की सहज उत्पत्ति रुक जाती है और जहाँ 
कविभावना प्रवल नहीं रहती पहोँ रसोत्पत्ति नहीं हो सकती | अत १०८ 
भिन्न भिन्न प्रकार के रामायण लिखने का जो भूत मोरोपत की प्रखर काव्य-प्रतिभा 
पर सवार हो गया था उसने उनका उक्त काव्य नौरस और क्षत्रिम बना दिया । 
सचमुच यह पांडित्य का भदकीला अदर्शन एवं काव्य-प्रतिभा का अपव्यय 
था। जिस महाकवि ने उत्कृष्ट ध्यनिकाव्यों की साष्टि को उसका चित्नकाव्यों की 
निर्मिति में रचि लेना छुछ असगत-सा प्रतीत होता है । समाधान की यात यह हो 
सकती है कि चाहे कविचतुराई का प्रदशन भले द्वी हो पर कवि ने अपने आराध्य 
देव श्रीराम” को शब्दसुमनों के चित्र-विचित्र हार समर्पित कर श्रपनी काव्य- 
शक्ति का कुछ सदुप्योग द्वी किया । 


आर्याभारत, मन्रभागवत व सशयरक्लावली के अतिरिक्त मयूरपन्त का मौलिक 
ओर रसभीना कात््य है केकाबली, जो उन्हें प्रथम »णी के कवियों में सम्मान 
दा पद देने के लिए समय है। केशावली दा श्रर्थ है मोर का लगातार चिछ्लाना। 
जेसे मोर मेघ के दशन के लिए देचेन होकर श्रार्तता से चिल्लाता है वैसे कवि 
मयूरपन्त भगवदशेन फ्रे लिए तच्पते हुए आते हृदय से प्रार्थना करते हैं । 
केकावलो में आतंहृदय के स्वाभाविक उद्गार या यों कहिये उद्देऊ हैं। आउल कवि 
बट्सवर्थ की व्याग्या वाव्य प्रन्‍छ भायनाओं का एकाएक उद्देक है? ऊ़रेकाबली पर 
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ठीक तरह से घटती है। इसीलिए वह आदश रसमीना काव्य हैँ । इसके १२३ 
छोक हैं । सब 'छोक ससरुकृत के गणबृत्तों के अजुसार रचित हैं । यह भद्दाकवि 
मोरोपंत की प्राय अन्तिम रचना है। कवि की जजर दृद्धावस्था के चिह्न इसमें 
स्पष्टता से दिखाई देते हैं। कवि प्रारम्भ में!'कहते हैं--'कृतान्तक्टकामलध्वजजरा- 
दिसो लागली' ( मृत्यु का ध्वज मुझे दिखाई दे रहा है अत हे भगवन्‌ | तू मुझे 
दर्शन दे) । केकावली में कवि ने अपना पातित्य स्वीकार कर भगवान के पतित 
पावनत्व का सहारा लिया शोर मछली जेसी व्याकुल्ता से डसे एक वार दशन 
देने के लिए पुकारा । एवं आसज्नझृत्युमन स्थिति की श्रद्धा से केकाचली काव्य 
भरा हुआ है । उसकी प्रत्येक पक्ति सहृदय पाठक के मन को आदर कर देती है। 
प्रत्येक छोक सक्तिरस का घूँट है । केकावलीकाव्य सक्ति एवं करुणरस का 
कुम है जो केवल आस्वाय है, वण्ये नहीं। इसमें काव्य-प्रतिसा एव भक्ति के 
अवगुठन में पाढित्य अधिक सुहावना वना है । इसकी शब्दरवना का नादमाघुय 
अनूठा है। यह उपासनाकाब्य का उत्कृष्ट आदश्श है। जेसे आम्रवृक्ष की चोटी 
का फल रसीला और मधुरतम होता दे वेसे मयूरपंत को यह अंतिम रचना 
सर्वोत्तष्ट हे। केछावली फे सबंध में मराठी वास्प्मय का इतिहास” के लेखऋ 
के० ल० रा० पागारकर कहते हें. कि केकावली पढ़ते ही मयूरपत के काव्यशुणों 
के चिषय में जो कुछ संदेह हो उनका तत्कार निराकरण हो जाता है । केकावली 
घ्वनिकाव्य का आदशे उदाहरण है। यह परिणतप्रज्ञ की वाणी है जिसमें प्रेम 
(भक्ति), प्रतिमा और प्रसाद परिपूर्णतया भरा है। मयूरप॑त का काब्य प्रघानता 
से भक्ति रस से' ओतप्रोत है। आर्यासारत में चीर, शरज्ञार, हास्य, सयानक 
इत्यादि रस का सफल निर्वाह है पर वहाँ मी मफ्तिरस की ही सरस्वती वहती है। 


यह मानी हुई वात है कि मयूरपत का छंदोरवना पर विशेष अधिकार था। 
आपने अनेक संस्कृत ( गणदृत्त ), मराठी और हिंदी छंद का प्रयोग सफलता से 
किख्र । आया छंद को मराठी में अत्यन्त लोइप्रिय वनाने का श्रेय आपको 
दी है ! प्राचीन मराठी साहित्य में ओवी छद को सत ज्ञानेश्वर ने लोकप्रिय बनाया, 
अमभग को संत तुकाराम ने श्रति लोकप्रिय चनाया, छोगों को 'छोक फा साथ 
वामन पण्डित ने लगाया और आर्या दी लोकप्रियता कवि मयूर पंत ने प्रस्थापित 
को । इससे सयूर पनन्‍्त का छंदोरचना पर विशिष्ट अधिकार सिद्ध दोता है । उनका 
झायछिद पर अद्भुत और अलुपम अविकार था। इनकी आर्या सुदैझ और 
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गढी हुई है । इसकी खुश्ती और नादमधुरता वर्णन के परे है। यमकालुप्रास की 
कौशल्युक्त रचना से उसका नाद कान में गूंजता है और ध्वनि ( व्यजना ) 
सहदयों को आहाए देती है । शब्दावली अरथंगर्मित दोने के कारण प्रत्येक आर्या 
उ्द-फारसी के शेर जेसी आकृषक और प्रभावकारी है। निसदेह उनका उपमा- 
चातुय अवणनीय है। सप्रसिद्ध हिंदी कवि नदृदास के लिए जो लोकोक्ति है वह 
मयूरपत के संबंध में भी साथक है-- 


और कवि गढ़िया तो नंददास जड़िया । 
इसी तरद कवि विठोवा अण्णा दफ्तरदार ने मोरोपंत को प्रशंसा करते 
समय कहा-- 
आयाछदे जोडनि रामायण भारतादि आयकबी। 
नायकचीर कर्वीचा ऐसा होईल अन्य काय कवी॥ 


झआर्थात्‌ आर्याछद में रामायण और भारत की सरस एच विस्तृत रचना करनेवाले 
कवि मोरोपत सब पडित कवियों में प्रमुख हैं। उनकी टक्षर का अन्य कवि उत्पन्न 
होना असभव है । 


सस्व् त-प्राकृत-मिश्रित सापा का प्रयोग करके उन्होंने जो अपू्च साहित्य- 
सागर-निर्माण किया उससे मराठी का प्राचीन साहित्य खूब समृद्ध हुआ। कहीं- 
कहीं उनकी दौध समासयुक्त प्रौढ रचना दुर्वोध वनी परंतु व्याकरण की दृष्टि से 
उनकी भाषा शुद्ध, परिष्कृत और वेजोद है । मराठी का लचीलापन और उसका 
अलकार वेभव प्रदर्शित करके उन्होंने सस्कृत पडितों को अआश्चयचकित कर दिया । 
वे यथार्थ में भाषाप्रभु थे। आद्कवि मुकुदराज द्वारा प्रारम्म किए प्राचीन 
मराठौ-सादित्य मंदिर का स्वणशिखर उन्होंने बनाया। 


चोथा अध्याय 
आनंद-संप्रदाय का साहित्य 


सत्रहवी ओर अठारहवीं शताव्दी में आनदसप्रदाय के सिद्ध पुरुषों ने 
मराठी में प्रशंसनीय रचना की । उक्त सम्रदाय के निम्नलिखित प्रमुख साहित्यकार 
हँ--सहजानद, पूर्णानद, रगनाथस्वामी, सदानद अथवा शिवराम स्वामी, 
कृष्द्याणंव और श्रीधर स्वामी । यह सन्‍्यासी साधुओं का सप्रदाय था। हम 
प्रत्यक लेखक की रचनाओं का सक्षिप्त विवरण देना चाहते हैं। यहाँ एक बात 
ध्यान में रखना आवश्यक है कि प्रस्तुत सश्रदाय का सब साहित्य अध्यात्म और 
भक्ति से भरा है। कोई विशिष्टता न होने से यह संप्रदाय अधिक फेल न सका 
अत पूर्वोन्लखित पॉव सप्रदायों की तुलना में उसकी लोकप्रियता उपेक्षणीय है । 


सहजानंद ४--इन्‍्होंनें १५६२ में ९५०० ओबदियों में योगवाशिष्ठ पर 
टौका लिखी जो श्रभी हाल में उपलब्ध हुई है । कहते हैं इन्होंने ज्ञानदीपिका और 
अमृतानुभव टीकाएँ भी लिखीं थीं। पूर्णानंद्‌ --इन्होंने १६१० में शिव पावेती 
परिणय नामक पौराणिक कथा का आध्यात्मिक अ््च-विवेवचन करनेवाला भ्रथ 
लिखा जो ओवीवड और विशिश्तापूर्ण है। रंगनाथ स्वामी निगडीकर-ये 
समर्थ रामदास के समकालीन ओर अनुयाया थे। इन्होंने रामजन्म, गर्जेंद्रमोक्ष 
गुरुगीता और कई स्फुट प्रकरणों की रचना की । इनका पदसग्रह नामक प्रंथ विशि- 
श्तापूर्ण और वहुत लोकप्रिय है । इनके पद नादमधुर, गेय और कोन के लिए 
अत्यधिक उपयोगी है । इन्होंने सरस श्लोकवद्ध, अष्टकोी ओर पचकों की रचना 
की जो वोधप्रद और म्मस्पर्णों है । शिवरास स्वामी (१५३२-१६७९ $०)-- 
ये प्रकाड विद्वान थे। इन्होंने विपुल वेदांतपरक और भक्तिपरक रचना की । 
भागवत के एकादश “स्कथ पर इनकी मसार्मिक टीका है। ये एकनाथ महाराज 
के नाती अर्थात्‌ मद्दाकवि समुक्तेशर के मौसेरे भाई थे। परतु इस सम्रदाय को 
मराठी वाढमय के इतिहास में स्थान प्राप्त कराने का श्रेय क्विवर कृष्णद्यार्णव 
ओर क्रीधर स्वामी को है। कृष्णदयार्णव ने तन्मयानदवोध नामक आध्यात्मिक 
गंसीर प्रथ को रचना की और कई सरस असग और पर्दो की राष्टि की | पर ये 
लेखक भागवत के दशम स्कथ पर हरिवरदा नामक प्रौढ भाष्य करने से विख्यात 
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हुए और रहेंगे । स्मरण रखने की वात है कि हरिवरदा जेसी गभीर टीका 
लिखते समय लेखक रक्तपित्त की व्याधि से जजर था और दद्िता से अति 
पीडित था । कहने की आवश्यकता नहीं कि शारीरिक व्याधि से पीडित लेखक 
की कृति में कहीं-कहीं निराशा और विषाद की काली ऋलक दृग्गोचर होती है । 
उक्त विशाल भाष्यप्र4 के ८७ अध्याय अर्थात्‌ बयालिस हजार ओवियों को सफल 
रचना करते ही कवि के श्राणपलेर उड़ गए और ग्रथ अपु्ण रहा । उनके उत्तम- 
श्झोक नामक सत्पात्र शिष्य ने हरिवरदा भाष्य सन्‌ १७४० में पूरा किया। 
उपयुक्त पथ में लेखक की विह्वत्ता एवम्‌ वहुश्रुतता का जहाँ-तहाँ अनुभव द्ोता है। 
काव्य की दृष्टि से प्रथ सरस है। कहीं-कहीं श्यज्ञाररस की धारा रचच्छद बहती 
है जो खटकती है | फवि का करुण गभीर व्यक्तित्व, कथा-निवेदन की शेली और 
भाषा का माधुय इस आाष्यप्रथ को भागवत पर लिखे अन्य भाष्यों में विशिष्ट 
स्थान दिलाने में सफल रहे । 


श्रीधर स्थामी ( १६५८-१७२९ )३--इनको प्राचीन मराठी साहित्य में 
महत्वपुण स्थान प्राप्त है। इनके प्रथ महाराष्ट्र के कोने-कोने में छोटे से बड़े 
तक, शुद्व से ब्राह्मण तक, अपढ से विद्वान तक सभी पाठक बड़े चाव से सुनते और 
पढ़ते हैं। 'महाराष्ट्र-सारस्वत' के विद्वान लेखक के० वि० ल० भावे ने लिखा 
है--“महाराष्ट्र में संसार के तापों से त्रसित अ्रनाथों का मनोरजन कर उनका चित्त 
परमेश्वर की ओर शआकर्षित करनेवाला, सकट में सबको शान्ति और थैय प्रदान 
करनेवाला सिवाय श्रीधर स्वामी के दूसरा ग्रथकार नहीं हुआ | सत नामदेव ओर 
सत तुकाराम के अभर्गों का सर्वत्र प्रचार है पर उनमें लोकानुरजन करने की 
क्षमता की कमी है । स्री, पुरुष, बालक, इद्ध, पतित व विधवा आदि सबको 
समान रूप से पसद आनेवाली रचना श्रीधर स्वामी की ही है । 


जीवनी ;--इनका जम नामरे नामक गाँव में सन्‌ १६५८ से हुआ । 
इनके पिता का नाम प्रद्मानद था । इन्होंने वेदाम्त पर एक ग्रथ लिखा | इन्होंने 
अपने होनहार पुत्र श्रीधर को शिक्षा देने के उद्देश्य से आत्मप्रकाश 
नामऊ दूसरा सहस्त ओविशों का सुलभ एवं सरस प्रथ लिखा | विद्याप्रहण के 
पथ्षात्‌ क्रीघर ने अपने सुयोग्य पिता से गुरुदीक्षा ली । अब वे पढरपुर में ही रहने 
लगे। उन्होंने मत्युपयन्त सुस से गृहस्थी निभायी। थे पिता और प्र॒त्न दोनों की ओर 
से बडे भाग्यवान थे । उनके पत्र दत्तात्रय ने कई रस स्फुट अकरणों की सफल 
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रचना कर अपने।पिता को सन्तुष्टि प्रदान की। श्रोधर कुशल कीतेनकार और 
प्रभावकारी प्रवचनकार थे अतः उन्हें छोगों ने आदर सूचक स्वामी, गुसाई इत्यादि 
विशेषणों से सवोवित किया । इन्होंने सन्‌ १७२९ में पढरपुर मे समाधि ली । 

प्रथ-रचना ;--श्रीधर स्वामी की छगभग साठ सहन कविता उपलब्ध हैं । 
इन्होंने १७०२ ६० में हरिविजय, १७०३ $० में रामविजय ओर पश्चात्‌ पाण्डव- 
प्रताप आदि पुराणग्रथों की ञ्रति सफल रचना की । हरिविजय की 4१३६, 
रामविजय की ९१४७ और. पाडव-प्रताप की १३३९७ ओवियों हैं। इनके 
पूरे महाभारत की कौशल्युक्त सरस रचना कवीश्वर मुक्तेश्वर ने की । साहित्य 
शाह्ष की दृष्टि से मुक्तेश्वर का भारत निसंदेह अधिक श्रेष्ठ हे पर श्रीघर ने भी 
उपयुक्त कवि का यशस्वी अचुकरण करके चीर, करुण, ःयह्वार, अद्भुत, हास्य 
इत्यादि रसों का सफल निर्वाह अपने पांडवरप्रताप में किया। इसके अतिरिष्त 
श्रीधर के पाडवप्रताप आदि प्रथों की भाषा सरल, प्राधादिक और साधारणजन- 
सुलभ है। विषय-विवेचन की शेली सर्चप्राह्य और भाषा परिचित दृशरन्तों से 
शोभायमान है । अत' इनकी लोकप्रियता वणन के परे है। समाज के लिए ऐसे 
कवियों की परमावश्यकता होती है जो सरल और सुपरिचित धरेल्ू भाषा- 
शेली में जनता का मनोरजन कर उनको भक्ति एव सदाचार की ओर आक्ृष्ट करें 
ओर उनकी रुचि परिष्कृत करें। मेरी नम्न धारणा है कि श्रीधर स्वामी ऐसे 
लोकमंगलकारी साहित्य-स्रशाश्रों में एक हैं । इसके पश्चात्‌ सन्‌ १७१८ में इन्होंने 
शिवलीलामत नामक प्रन्थ की सृष्टि कर अपना नाम अमर किया | यह ग्रन्थ 
मराठी-साषा-साषियों के नित्य पाठ की चस्तु है । 


उपयुक्त प्रथ ओविवद्ध हैं और घंस्क्ृत के पुराणों के आधार पर रचे गए हैं 
पर पढते समय ऐसा प्रतीत होता है कि ये कवि की मौलिक छृतियाँ हैं । उनमें 
रसों का सफल निर्चाह है व विविध प्रसगों का वर्णन सरस, स्वाभाविक, हूबहू 
ओर नाव्यपूर्ण है जिससे उनकी आहादक्षमता पु" होती है। हरिविजय में 
श्रीकृष्ण को लीलाओं का, रामविजय में राम की विजय का, पाडवप्रताप में 
पाडवों के पराक्त्म का और शिवलीलासृत में शिवभक्ति का भावयुक्त वर्णन है। 
संक्षेप में सवेजनसुलूम, भक्ति-नीतिप्रद व रसभीने प्रन्थों कौ रचना करने में 
धीधर ने अपना विशिष्ट स्थान निर्मित किया । 
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पाँचवाँ अध्याय 
पदों की मधुर रचना 
सन १७१० के पश्चात्‌ श्री शिवाजी मदह्ाराज द्वारा स्थापित स्वराज्य का 
विकास मराठी साम्राज्य में होने लगा । ज्यो-ज्यों राज्य का विस्तार बढता गया 
त्यो-त्यों मराठा सरदार अधिक धनी, सुखी ओर आरामतलब होते गये । अव 
उनका मनोरजन करने के लिये पडित कवि कथाकाव्य की कलापूर्ण रचना करने 
लगे । पर पंडित कवियों के प्रबन्धकान्यों से उनका पूरा मनोरजन न हो सका । 
झंत पडित कवियों से भिन्न कई प्रतिभासम्पन्न कवियों ने पर्दों की नादमधुर रचना 
की ओर उन्हे कीतन में गाने छगें। पदों की सरस एच श्रवणमधुर रचना करने- 
वाले कवियों में निम्नलिखित कषि मुख्य थे । 
मध्चम्ुनीश्वर :--ये नासिक में रहते थे । इनका कुल कदर माध्वसम्परदाय 
का था | इनका पहला नाम अ्यम्वक था। इन्होंने बहुत तीर्थाठन किया और 
कई वर्ष औरंगाबाद में ज्ञानेश्वरी पर प्रवचन किये। पर जनसाधारण की 
रुचि देखकर इन्होंने पदों की सरस रचना की । इनके सब पद कीत॑नों में गाये 
जाते हैं । इनके पदों में चाग्विलास देखते ही वनता है। मधु के छत्तों के समान 
इनके पद रस से ओतप्रोत हैं । 
अम्तृतराय ( १६९८-१७५३ ):--ये विदर्भ के बुलढाणा जिले में 
साखरखेडा नामक देहात के निवासी थे । अपने स्वामी की विछासी बृत्ति तथा 
पत्नी के कगडालू स्वभाव से त्रस्त होकर इन्होंने अपच का त्याग कर दिया 
ओर भिक्षात्रत्ति को स्वीकार कर ये भक्तिमार्ग में प्रविष्ट हो गये। सयोग से 
ओऔरगाबाद में इनकी मध्वमुनीश्वर से भेंट हो गई । उन्होंने उनसे गुरुमत्र लिया । 
गुर ( मध्वमुनि ) ने उनकी उपदेश दिया कि थे अपनी अझतमय वाणी से 
कीर्तन छारा जनसाधारण को भक्ति की ओर आकर्पित करें । वसत, जीवन भर यही 
जा ह सफलता से फ़िया ! उन्होंने कड़ाका ( कटाव ) छद्‌ में 
बे गए कल लक कर मराठी को पद-साहित्य र । उनके 
ीचने में ये अमाघारण कि अधिक कलापूर्ण और रसभीने कस शब्दचित्र 
प्रयोग करने से उनके पदों दा | हा हिंदी और सल्कृत शब्दों का समुचित 
दमाधुरय खूब बढा। प्रासानुप्रार्सो की कुशल 
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रचना का श्रोताओं पर इतना विलक्षण प्रभाव होता है कि पद के धर्थ की ओर से 
श्रॉँ्े मूँदकर वे नाद हो में मुग्ध हो जाते हैं। कवि खयम्‌ प्रभावकारी कीर्तनकार 
थे। अत उन्होंने अपने पदों का कीर्तन में गायन करके उनकी लोकप्रियता बढ़ाई । 
भविष्य में सव कीतेन करनेंचाला ने उत्त पद-रचना से बहुत लाभ उठाया। 
सचमुच अम्ृतराय कीर्तनकारों के निधि थे । वे आशुकबि थे अत कीतेन के 
समय उन्होंने कई समयस्फूर्त पदों की सरस रचना करके श्रोताओं को आश्वर्यचकित 
कर दिया। महाकवि मोरोपत ने इनकी प्रशसा में कह्दा-'कीतेन खुखार्थ 
झाला अवतारचि अम्बुतराय जीवाचा! (श्रोताओं को कीतेन-सुख देने के लिए 
ही शम्तराय ने अचतार धारण किया था )। अमृतराय कौ वाणी बड़ी 
तीखी थी किंतु उनकी पद्रवचना अति मीठी थी । मध्वमुनि एवम्‌ अमृतराय ने 
हिन्दी भाषा में सी सरस पदरचना की । 


शिवदिन केसरी ( सन्‌ १६९८ से १७७४ );--ये तीसरे विख्यात॑ 
पद्रचना करनेवाले कवि हैं । ये नाथपथ के अनुयायी थे । इनके पदों में प्रबल 
भक्ति को धारा तथा शब्दचमत्कृति का आकर्षण हैं। इन्होंने कई लोकप्रिय 
पर्दों की रचना कर जन-साधारण को नीति एवं भक्ति का हभावकारी डपदेश 
दिया तथा हिंदी भाषा में भी कई उपदेशप्रचुर पदों की सुरम रचना की। 
इनके महिपतिनाथ और लक्ष्मणनाथ दो शिष्य थे। इन्होंने भी सरस पदों की 
सष्टि कर अपने गुरु का कार्य आगे बढाया । इनके अतिरिक्त विदर्भ में श्री देवनाथ 
और दयालनाथ उत्कृष पदरचयिता थे। अब उपयुक्त कवियों के कुछ हिंदी 
पद का आस्वाद लीजिए । 


मध्चमुनीश्यर के पद्‌ 
(१) 


बन्दे मत कर इतना सान ॥ छ्ु० ॥ 

अकलकु पकड तू नकल है ख्याली, नकली दी सब जान ॥ १॥ 
क्यो नहीं खुनता क्यो नहीं गुनता | तेय दिल शैतान ॥ २॥ 
इस देद्दी मे पंछी जीयरा | दो दिनका मेहमान ॥ ३॥ 

झूठी काया झूठी माया । आखर मोत निदान ॥-४ ॥ 

कहत है माघोनाथ गुसाई। चेरागी मस्तान ॥ ५॥ 
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अब मत सोच दिवाने जाग ॥ भु० ॥ 
इस देहकु देख लगी है काल लद्दर की आग ॥ १॥ 
अपनी कमाई जिकिर खजीना लेकर भाई भाग ॥ २॥ 
फहत माधोनाथ ग़ुसाई। देख हवाखिर बाग ॥ ३॥ 
(३) 
अंबारे जग अंधा ॥ ध्ु०॥ 
साहेव से अपनी प्रीत छांडके । वेइमान हुवा बंदा॥ १॥ 
वेद क्रिताव कुछ नहीं माने । प्यायी का सब धंदा ॥ २॥ 
कहत है माधोनाथ ग़ुसाई | निर्मल फकीर चंदा ॥ ३ ॥ 


ओरयगावाद में रहने से मध्वमुनि की भाषा में 'मुसल्मानियत” अधिक है । 

अरवी-फारसी शब्द अचुरता से हैं। इन्होंने मोहनलाल की मूरत का फैसा 
लुभावना चित्र खींचा है, पढ़िए-- 

भज मन खाहेव मोहन लाल ॥ ध्रु० ॥ 

कानन कुंडल मुगुट बिराजे, गलबीच मोतनमाल | 

सगमद्‌ आछो तिलक लगायो सोंधे भीने बाल ॥ 

पील झगोरी दामिनी चमके ऊपर वोढी साल। 

कुंज गलन में वंसि वजावे गावे मायव ख्यात्त ॥ 


अम्तुतराय की हिंदी रचना :--इन्‍्होंने मराठी तथा हिंदी सें पथम यार 
कटाव नामक नये छद॒ में पद रचना की । इसमें सानुप्रासिक चरण होते हैं जिनकी 
शब्दयोजना से ही ञअ्रथ मकृत हो उठता है। एक कटाव का नाद सुनिए-- 

श्री बृंदावन मो अजपत बजराज विराजत है ॥ ध्॒ु० ॥ 

सत्यल्ोक ते ब्रह्मदेव जब, गोप भेख घर देखन आये। 

गोवन के लघु रछपाल कर पुचछ घरत॥ 

सिरमोर पच्छ, गर गुंज ग़ुच्छ, विच्छ लच्छ लच्छ । 

श्रीवच्छ चिन्ह प्रश्ु तुचड्छ गनन्‍यो वल परिच्छावेको ॥ 

वच्छा वालसद्द सकल चुराये। 
एक बरस दग्सन बिन ब्रिजजन तत गोकुल गन आप भये।। 


पर्दों की मधुर रचना १४७ 


प्रह-प्रह फी चछिया, नई-नई अछिया । 
धोरी घुमरी कारी पियरी ॥ 
हथे विचित्रा कपिला बरनी, प्तच्छ हरनी। 
जे भ्रह जैसो रहे तेसो ॥ 
रंग चाल खुर सिंघ भाल गोपाल वाल । 
सब विष्णु अव॒तरे। 
जाको जैसो खुभाव तैसो । 
ऐन चैन को नेनहीन को | 
वधीर छुवरे पंगु ढुबरे ॥ 
तुटी पन्हय्या, नई पुरानी, अपुन विरानी । 
लकुट कामरी, गलीत पाखुरी, घुनिन बासुरी ॥ 
कुरूप खुरूप सब विश्व कृष्ण मय ) 
- आत्रिल्लोक विलोक ॥ 
नयन करत एक प्रिजराज़ चरन पर । 
आन पर लुटित कोटि-कोटि कहे ॥ 
मुरत आप मुरख विसारे ) 
स्तुति गावत पद्‌ पंकज पुनीत रहे ॥ श्री घुंदा० ॥ 
इन्होंने हिंदी में शुकचरित्र, खुदामाचरित्र, द्रौपदीवज्भहरण, जोवदशा, 
राम॑चन्द्र वणन आदि लम्बी चर्णनात्मक रचनाएँ कीं। इनके प्रसिद्ध शिष्य सिद्धेश्वर 


महाराज ने निम्नलिखित पद में शरीरहपी बेंगले का योग परक वर्णन किया 
हैं। पढिये-- 


चंगला खूब बनाया वे उसमो माधव सोया वे ॥ घु० ॥ 
पंच तत्व की भीत बनाई तीन गुनन का गारा । 
राम नाम की छान छवाइ चानेहारा न्‍्यहारा। 
उस बंगले कु नव दरवाजे वीच पचन का खंभा । 
आये जावे सच कोई देखे यही बड़ा अचंसा। 
आशा ठुराशा माया नाचे मच सो ताल वजावे। 
खुरत निरत मिरदंंग वजावे राग छतीसा गावे। 
चंगला खूब चनाया वे डसमो माधच सोया चे ॥! 


२१४८ मराठी का भक्ति-सादहित्य 


अमृतराय के दूसरे प्रसिद्ध शिष्य माधव महाराज कृत रामधनी पढिये-- 
क्यो करता मगरुड़ि काफर भजता क्यों नहि रामधघनी ॥ शु० ॥ 
राम नाम जप उलझा काल भये वाल्मिकी मुनी॥ क्यो ।॥ 
जब सागर से पत्थर तर गये, बंदर अठारा क्षोणी। 
सूर्पणखा और कुंभकर्ण सो शिकयेस्त भयो कदेमुनी। 
खरदूषण और भीखुरा अहिमहि रावण की कया रही बनी । 
किप्किध देश का राज गमाया, भई वाली की घूर घुनी। 
घर घर भिक्षा मागे भतेंहरी, महाल मुलख सब त्यज रानी । 
गोपीचंद सोलासो रानी धड मंदिर है सात खणी। 
अपना हिसाव कर ले आखड़े माधव कर्दमुनी ॥ 


शिवदिन केसरी के पद 
(१) 
दो दिन तूम भलाई कर रे आखर तेरी मर मर रे ॥ ध्ञ० ॥ 
खुपना सी जिंदगानी जानी दोलत झूठी भर भर रे। 
आतम ग्यान विन मुगत न होई जमका पेट डर डर रे । 
कुटठुम्व कचीला साथ न जावे छांड बुराई कर कर रे। 
शिवदिन प्रभ्नु को साहेब के चरन खुभग धर घर रे । 
(२) 
उस पर वारि जाऊं रे उनके पाया लामूं रे। 
नव द्रवाजे द्सवी खिरकी, उपर हे एक फिरकी । 
विरला साधो कोइ एक जाने, लेकर मन की गिरकी । 
दोनो नयन उलणे मारू, सब घर मरे सांई । 
निदा स्तुति कछु नहि जाने वोही लाल गुसाई ॥ 
शिवदिन के प्रश्चु केसरि साहेव, अगमनिगम का राजा । 
अनुहन डंका दिन दिन वाजे, वाजत तन का वाजा॥ 
शिवदिन क्सरी के पर्दों मे मराठी शब्द प्रचुरता से हूँ । चाहे जो हो, उन्होंने 
हिंदी में भी अनुद्त का उफा बजाया । 
श्री देवनाथ महाराज (सन १७५४-१८२१) --ये विदर्भ मे सर्जी अजन 
शव के निवासी थे। वाल्यावग्था से व्यायाम करने में इनकी रुचि थी। अत 


- पदों की सधुर स्वना २६६ 


बड़े होने पर ये मछविद्या के उस्ताद वन गए। इन्होंने अपने देहात में 
अखादा खोलकर वालकों में व्यायाम के अति रुचि पेदा कौ। व्यायाम करने 
में और कराने में जेसी इनकी रुचि थी वेसी हो परमेश्वर की भक्ति में भी 
थी। वरुमीम हनुमान इनका आराध्य देव था । किंवदन्ती के अल्ुसार इनको 
प्री हलुमान्‌ का साक्षात्कार हुआ था। ये श्री हनुमान के सम्मुख ध्यानस्थ होकर 
बैठते थे । कहते हैं कि थ्री हनुमान ने इन्हें वरदान दिया था कि इनके मुख से 
जो कुछ निकलेगा वह काव्य वन जायगा । अब ये गांवों में घूमते और साधारण 
जनें को सक्ति करने का उपदेश देते। इन्होंने काशी, रामेश्वर, द्वारमा और 
दरिद्वार तीथे की यात्रा की । जब सवाई माधवराव पेशवा राज्य कर रहे थे तब 
थे पूना पहुँचे। पेशवा की माता ने इनसे गुरुमन्न लिया। पूना में इनके कई 
भजन-कीतन हुए जिन्हें सुनते ही श्रोता भक्तिविभोर हो उठते थे। पेशवा ने पालकी 
में वेठासर इन्हें सुर्जी अजन गांव पहुँचाया । यहाँ इन्होंने एक मठ स्थापित किया 
ओर एक भावुक - सम्प्रदाय भी चलाया। देवनाथ सम्प्रदाय के साधक प्रति 
शनिवार की भजन करते हुए भिक्षा मागते हैं । कहते हैं कि इनके जीवन में कई 
अद्भुत घटनाएँ घटी थीं। सन्‌ १८२१ में ग्वालियर में जिस मंडप में देवनाथ 
कीतेन करने में मम्न ये उसमें एकाएक आग लग गई और नाम-सकीतन करते- 
करते इनका प्राणोत्कमण हो गया । 
काव्यरचना :---इनकी कतिपय रचनाएँ कवितासग्रह! नामक पुस्तक में 
संकलित की है । मराठी के अतिरिक्त हिंदी में भी इन्होंने काव्यर्चना की। 
इनके पदों में श्रीकृष्णमक्ति का सरस रूप देखने में श्राता है। वलभोम के भक्त 
होने पर सी काब्यें में ये श्रीकृष्ण के प्रति अधिक आऊर्षित दिखलाई देते हैं। 
भ्रीकृष्ण क्री वशी से संवंधित एक सरस पद्‌ पढिए--- 
केसे मोहन वंसी वजाई। 
खुनत धुन मोद्दे खुबि नहि पाई। 
भादों मासों मेघ गड़ा गड़ टपके चुंदरि खासी। 
रूनझुस रूनझुम झुरमुर झरिया वरखत है घन रासी | 
ओढि खुशाल दुशाल पिया संग रमिह्दि भोग विलासी | 
विजली सी दंसखी आई, परि मोहि मदन कुमार सगाई । 
कैसे मोहन वंसी वजाई॥ 


२४५० मराठी का भक्ति- घाहित्य 


बसी की ध्वनि को विजली की उपमा देना कितना भावव्यजक है । जिस 
तरह विजली कौंधती है उसी तरद्द गोपी का हृदय चिलक उठता है। इस अकार 
श्रीकृष्ण की बसी से कवि की आत्मारूपी गोपी का मन विकल होता है। श्रीक्षष्ण 
के प्रति आहइष्ट होने पर भी श्रीरामभजन में हनकी लगन लगो रद्दती थी । 
ये कहते हैं-- 
राम बिना मोहि चेन परे नहि झूठी दिखावे धन ख़ुत ध्यान । 
झूठो भाई बंद छुगाई अवसर कोऊ आवचे न काम ॥ 
मानव के जीवन में उतार-चढ़ाव आते ही रहते है।इस सबध में इनका पद पढ़िए- 
र्मते नाथ फकीर | कोई दिन याद्‌ करोगे। 
कोई दिन बैठे पालखी घोड़ा । कोई दिन शिरपे अवदागीर । 
कोई दिन वोढे शाल दुशाला। कोई दिन भगवे चीर। 
कोई दिन घोती और लंगोटी। कोई दिन नगे पीर। 
कोई दिन खासा पलंग विछोना । कोई दिन जमिन पे शीर ॥ 
इनके कई पद कटिवन्ध प्रकारों में हें और वे धुपद ताल में गाये जा सकते हैं । 
इनकी रसवत्ता आस्वादय है वर्ण्य नहीं है, इन्होंने अ्रनहतनाद का अनुभव किया 
कौर अन्य मराठी सर्तों के समान ही इस अनुभव का चित्रण सी किया। पढिए-- 
नेनन हरविच छूटे फवारे दीन रयन सब गई | 
सुरज विन चाँद उजाला सही। 
लख लख तारे झमके सारे तुर्या उन्‍्मनि भई। 
अँखियोँ जद गदे हो रही । 
खुली समाधि हरद्म जोगी घट घट मो निज साई। 
सच्चा गोविन्द हे तुद्दी। 
इनके पद रहस्यवादियों के फक्ड़पन और निद्वन्द्ता से ओतप्रोत हे । श्रीदेवनाथ 
ने उर्दू और फारसी की अच्छी जानकारी प्राप्त की थी। श्रतः पूर्ववर्ती मराठी सत 
कवियों की हिंदी रचनाओं की अपेक्षा इनकी हिंदी रचना अधिक स्वच्छ है। 
उसमे ध्रज, खडी बोली, मराठी और फारसी उदूं का सगम है। इनके पदों में 
अलुभ्रास, उपमा और रुपऊ अधिक मात्रा में मिलते हैं। कई स्थलों पर आनु- 


धभासिऊ पदयोजना फा नाद अर्थानुगामी होने से आहादकारी है। वर्षा को 
रिमम्रिम का वर्णन ज्लिना ऋतु-अनुस्प है। पढिए-- 


पदों की मधुर रचना र्शर 


भादो मासमों मेघ घडाडत टपकत बुंदरी खासी । 
रुमझुम रुमझुम अरझर झरिया वरसत है घनरासी ॥ 


पैसे ही रूपक के दो उदाहरण पढ़िए-- 

(१) आत्मक्षान की यह तन क्‍्यारी वीज नहीं बोया । 

(२) शानी के जंगल मो सुसरी फनको नाहक के घर माया । 

माया अधारी रात परी भरपूर निद्भर सोया। 

इनके अलकारों की योजना में कोई अभिनवता नहीं है पर वे सततों की प्रतीक भाषा के 
अनुरप है.। देवनाथ ने अपनी योग्यता का शिष्य बनाकर पिदसे को धन्य किया । 

थ्री दयालनाथ ( सन्‌ १७८८-१८३६ ) >-ये संत देवनाथ के शिष्यवर 
थे। इनका जन्स विदर्भ में मुर्तिजापूर नामक बडे गाँव में हुआ । इनके पिता के 
लगभग आठ दस पृत्र थे पर दुर्भाग्य से वे अल्पायु में हो चर बसे। अतः 
पिता ने इस हरि नासक अतिम पुत्र को सत देवनाथ के चरणों में लाकर डाल 
दिया। देवनाथ ने उसका दयालनाथ चामकरण क्रिया । वे दयालनाथ नाम 
से विद्यात हुए। गुर ने इनकी संस्कृत, उर्दू आदि भापाओं से भलोभॉति परिचित 
कराया । औरद़ होने पर दयालनाथ गृहस्थ बने । पर इनकी गशहस्थी संत की 
गृहस्थी थी। ये वागशिल्पी एवं रससिद्ध वक्ता थे। इसके अतिरिक्त इन्हें मधुर 
कठ की देन थी । इनका गायन सुनते ही श्रोता मत्रमुग्ध हो जाते थे। ये मेजे 
हुए कीर्तन करनेवाले थे। इनमें घक्तुत्तककका ओर सगीत का अनूठा मेल था । 
इसलिए इनके कीर्तन अति श्रवणीय होते थे । इसके अतिरिक्त ये प्रत्युपक्षमति भी 
थे। इनमें इस प्रकार प्रतिभा और व्युत्यज्ञता का स्वणेसगम था। इन्होंने अपने 
गुरु के साथ और उनके पथ्चात्‌ महाराष्ट्र भर में भ्रमण कर अपने मधुर कीर्तनों से 
खूब कीर्ति सपादित की । इन्होंने मराठी में दीध और सरस आख्यान कविताएँ 
रचकर मराठी का सतकाव्य समृद्ध किया । इन्होंने आय हदिंदूधस के ससी 
आराध्य देवताओं पर सरस पद-रचनाएँ की । इनके मराठी स्फुट पद्‌ विदर्भ की 
जनता को कठस्य हैं। इन्होंने हिंदी में फुटकल पदों की रचना की । इनके श्रीकृष्ण 
परक पदों में त्रज की छटा दिखाई देती है। पढिए--- 

ठुम देख्यो भयया । मुरली को वजबयूया. ॥। 

मोर मुकद को लख्पट न्‍्यारी । गरे सो लपटी राघा प्यारी । 


कुण्डल सोहवे बनवारी । देखे गोपी कन्हय्या । 
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गरे मो सोहत है चनमाला। पीताम्बर प्रश्ु नूपुरचाला | 
रास रखे नाचे अलबेला। पकरत गोपिन की बहिया। 
झटपट खेलत चुंचत कान्हा । छतिया छुवाचत गावत तान । 
जम्तुना तठ मो श्री भगवान । क्रीडत ब्रिज को बसबस्या | 
दयालु देवनाथ अलबेला । साथे ब्रिजनारी का मेला ॥ 
थ्री दयालनाथ के पदों में श्रमरगीत-परम्परा की भी कुछ बानगी मिलती है। 
इनके 'उद्धव गोपी-सवाद' शीर्षफ पद की निम्नलिखित पक्तियों पढिए-- 
रूप हीन कुल जात की प्रीत करे नंदलाल। 
गोपिन मोहरे डार के चाम चलावत ब्रिजपाल ॥ 
करत करि विसरत घुरि येहि देही येहि रीत। 
, किन खुख पायो ये सखि परदेखन की प्रीत ॥ 
डउथो कहो बहा जायके मर गई ग्वालण । 
एक वार तुम छचियो अमृत जसोमति पाल ॥ 
वा कुषरी ने चंदन चर्चो जादू ही कर डारी। 
देवनाथ प्रशुनाथ द्यालु बिन सारे हम मारी ॥ 
दयालनाथ की गोपियों में उपालम्भ की सबसे अधिक तीम्रता दिखाई देती 
है । पढिए-- 
वह कुबरी ने चंदन चर्चा श्याम मूरत वहा लथ्की। 
श्याम के दाम चलावे सोकन गोपन मोह हरे खटकी ।॥ 
ऊपर उदूधृत पक्तियों में गोपियोँ कुब्जा पर घुरी तरह छुद्ध होकर उसकी निंदा 
करती हैं । श्री दयाल नाथ के श्रीकृष्ण पर रचे हुए पद रस से ओतप्रोत हैं और 
वे हिंदी कृप्ण-काव्य-परम्परा के अनुरुप हैं। इन्होंने हिंदुओं के अन्य आराध्य 
देव जेंसे गणपति, शकर, विठोवा आदि पर भी सरस पदों की रचना कर मराठी 
का पद-काब्य समृद्ध किया । अन्य सर्तों की तरह नाम-स्मरण और उपदेश देने- 
घाले पर्दा की भी इन्द्रोंने अचुर रचना की। श्री दयालनाथ की हिंदी एवं 
मराठी भाषा अपने गुरु देवनाथ फ्रे समान ही उद्मिश्रित थी। गुरु शिष्य के इस 
युग्म ने मराठी एव हिंदी में सरस रचना कर सत साहित्य की धारा पृष्ट की । 
इन पर विदर्भनिवासियों को बड़ा गर्च है । 
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छठा अध्याय 
संत-चरित्र-वाझय 


मदानुभाव पंथ करे प्रकाण्ड विद्वान महिंसट्ट ( महिंद्र व्यास ) ने सन्‌ १९७८ में 
लीलाचरित्र नामक पहला गद्ग्रन्थ लिखा जिसका विस्तृत उल्लेख हम पीछे कर 
सके हैं। ये महिभट्ट मराठी के आय चरित्रलेखक हैं । इनके पश्चात्‌ सन्‌ १९९४ 
में सतश्रे|्ठ नामदेव ने सत ज्लानेश्वर का समग्र चरित्र अभर्गों में कहां जिसको हमे 
पहला पश्चचरित्र कह सकते हैं । इसके वाद सचिदानद वावा, सत्यामलू नाथ, 
आदि कवियों ने काव्य में सत ज्ञानेश्वर के चरित्र लिखे। एकनाथ मेहाराज 
ने उनके कुछ के आद्य पुरुष एवं भक्त भानुदास का का यबद्ध चरित्र लिखा। इसी 
तरह महाकलाकवि मुफ्ेश्वर ने अपने पूजतीय दादा एकनाथ महाराज का ओवी 
छंद में सरम चरित्र लिखा । कवि विट्ठलू ने सत भानुदास और सत सखा के 
चरित्र छिखे । भ्री समर्थ रामदास के कई शिप्यों ने डनके कई सरस और उत्कृष्ट 
घरित्र लिख कर मराठी का चरित्र-साहित्य समृद्ध किया । इनका विस्तृत वर्णन हर्म 
पहले कर चुके हैं। बेसे ही सत नामदेव, सतिन जनाबाई, सतिन कान्दोपात्ना, 
सतशिरोमणि तुफाराम, वहिणावा$, कचेश्वर इत्यादि भक्त कवियों ने अपना 
आत्मचरित्र अभगों में कह कर मराठी की आत्मकथा की धारा पृष्ठ की । परन्तु 
यहाँ स्पष्टता से कहना पढ़ता है कि उपयुक्षिखित कवि चरित्रलेसक के तौर पर 
प्रसिद्ध नहीं हैं। वे अपनी अन्य एवं सरस रचना के लिए ही विख्यात है । किन्तु 
सन्‌ १७०० के लगभग उद्धवचिद्घन नामक चेतन्य सम्प्रदाय के कवि ने साकी 
छद॒ में सतमाला नामक चरित्रात्मक ग्रंथ का सरस प्रणयन कर मराठी में संत- 
चरित्रकार होने की ख्याति प्राप्त की । कहते हैँ कि ग्वालियर के निवासी सत 
नाभाजोकृत 'भक्तमाला' के आधार पर उद्धवचिद्वन ने सतमाला की रचना की । 
वे अत्येक सतचरित्र का आरभ साकी छन्द में करते इ--वरवीं संत चरित्र हो। 
पावन परम पदविज्रे हो!(वाणी एवं मन को पवित्र करने के लिए संत-चरित्रों का 
पठनओऔर श्रवण अच्छा होता है)। ये चरित्र सरम और मधुर हैं। इनके श्रवण से 
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मन को आहाद प्राप्त होता है। सन्‌ १७१५ के लगभग उक्त चरित्रकार कवि ने 
घाहर नामक देहात में समाधि ली । इनके पश्चात्‌ दासोदिगबर नामक फोर कवि 
हुए। इन्होंने 'सतविजय' नामक ग्रन्थ श्रोवी छन्द में लिखा जो उपलब्ध है। 
इस चरित्रात्मक ग्रन्थ में प्राय सब पू्वर्ती सर्तों के चरित्र चर्णन किए गए हैं पर 
उममें अतिशयोक्ति की अ्रचुरता है। दासोद्गिबर से सम्बद्ध कुछ भी जानकारी 
प्राप्य नहीं है । इनके पश्चात्‌ महाराष्ट्र में एक श्रेष्ठ सत चरित्रकार का उदय हुआ। 


महिपतिवुवा ताहराबादकर ( १७१५-१७९० ) --ये मराठी के प्रसिद्ध 
संत-चरित्रकार और साधु पुरुष थे । इनका जन्म नगर जिला में ताहराबाद 
नामक देहात में एक ब्राह्मण पटवारी के कुल में हुआ । आपके पिता और माता 
भक्तिपरायण थे और चारकरी सम्प्रदाय के होने से प्रति वर्ष पढरपुर की चारी 
करते थे | किंवदन्ती के अनुसार उक्त श्रद्धालु दम्पति को बद्धावस्था में पुत्र-प्राप्ति 
हुई। पुत्र का नामकरण महिपति क्रिया गया। बालक महिपतिं सुन्दर और 
सुद्दौल था। वाल्यावस्था में वह नटखट था। पर जैसे जेंसे वह बढ़ता गया बेसे- 
बेसे शात और सयाना होता गया। जब अपने पिता के साथ वह पढरपुर की वारी 
करने लगा तब उसकी बृत्ति भावुक और श्रद्धालु वन गई । अन्ततोगत्वा वह पक्षा 
भक्त हो गया। कहते हैं कि इतिहास की पुनराश्रत्ति होती है। यह सिद्धान्त महिपति पर 
ठीक घटता है। श्रीधर स्वामी के जेसे उसने भी पटवारी पद का त्याग कर परमेश्वर 
की ही सेवा में अपने को सदा के लिए अर्पित कर दिया | महिपति गृह्थ ये | 
थे अपना प्रप्ल वडी सादगी में समाधानी इत्ति से चलाते थे । उनकी पंढरपुर की 
चारी कभी न चूकती । उन्होंने ज्ञानेश्वरी, सत नामदेव के अमग, एकनाथी भागवत 
आर सत तुकाराम के धभरगों का खूब पठन किया । वे संत तुकाराम को अपना 
गुरु मानते थे। उन्होंने लिखा 'क्ि सत्त तुकारास ने मुक पर स्वप्न में अनुप्रह किया 
अर्थात्‌ गुस्मत्र दिया । सत तुकाराम की प्रेरणा से हीं उन्होंने सर्तों के चरित्रों का 
लेखन किया। उन्होंने सन्‌ १७५२ में नाभाजी कृत भक्तमाला के शआधार पर 
अपत्ा भक्तिविजय नामक पहला चरित्रग्रन्थ लिसा । इसके बाद सन्‌ १७६७ में 
सतलीलामत की रचना फीं। सन्‌ १७७४ में भक्तलीलामत का लेखन समाप्त 
किया और अन्ततोगत्वा १७८५ मे सतविजय नामक ४०६२८ ओवियों का 
विशाल प्रन्य लिखा । उपयुक्त सब प्रन्यों में मुकुन्दराज और सत छ्ानेश्वर से लेकर 
समर्य रामदास तक के सब सर्तों के चरित्रों का सरस कथन है। महिपति ने 
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ईश्वरोपासना की भावुक दृत्ति से सततों के चरित्र-चित्रण किए । आप के उक्त चरित्र 
संगुण भक्ति के उपदेश से ओत-प्रोत हैं। आपकी कथा-निवेदन-रीति और 
भाषा शैली इतनी आकर्षक और प्रासादिक है कि आप के उपयुक्त भन्थों 
का पठन पाठन महाराष्ट्र के देहातें में प्रति-दिन होता है । श्रीघर ने जेसे देवों के 
चरित्र सर्वजनपुलभ लिखे बेंसे महिपति ने सत्तों के चरित्र साधारण-जनप्रिय किए। 
उक्त चरित्रों के लेखन के लिए उन्होंने कह्ठा परिश्रम करके सामग्री इकशूठी की 
श्र उप्की कलापूर्ण रचना कर चरित्रों का प्रणयन किया । सचमुच महिपति ने 
उक्त चरित्रों के रूप में मराठी को अनमोल देन दी ओर सत-चरित्रकार के रूप 
में अपना नाम अमर किया। इनके पश्चात्‌ सन्‌ १७९८ में दक्षिण भारत में 
तजोवर में रामदास सम्प्रदाय के भीमस्वामी ने भक्तलीलामत नामक चरित्रग्रन्थ 
की रसभीनी रचना कीं। महिपति के ग्रन्थ ओवी छद में हैं. पर भीमस्वामी ने 
अभग छुद में चरित्र लिखे । इसकी विशिष्टता यह है कि इसमें समथ रामदास के 
चरित्र के साथ समान भावुकता से अन्य संतों के चरित्रों का भी प्रभावकारी 
कथन है। साम्प्रदायिक सकी्णता से ऊपर डठ कर लेखक ने चरित्र लिखे | सक्तेष 
में प्राचीन मराठी साहित्य में चरित्रग्रन्थ अपनी विशेषता रखते हें । 


स्वच्छेदवादी काव्य-रचना ( सत्रहचीं शताब्दी ) --मराठीं स्वराज्य की 
परिणति साप्राज्य में होने के कारण पेशवाओं के समय में मराटी-साषा-भाषी 
सरदार और सूवेदार अधिक सपक्ष ओर चिलासी हो गए । इन विलासप्रिय 
अधिकारियों के मनोरजन के लिए. कड़े कवियों ने स्वच्छुदवादी ( रूमानी ) प्रेम- 
कार्व्यों की श्ड्मार-रस-पुण स्वतत्र रचनाएं कीं। इन अद्भुत रम्य कथानक या प्रवध- 
का््पों में पदचित जगन्नाथ कविक्ृत शशिसेना काव्य अपनी विशिष्टता रखता है। 
पंडित जगन्नाथ कवि सत्रद्वी शताब्दी के अंत में हुए । उनके सम्बन्ध में अधिक 
विश्वसनीय जानकारी उपलब्ध नहीं है पर शशिसेना काव्य उपलब्ध है । इस 
अदभुत रम्य काव्य के ५८१ शछोऊ हैं। कथानक विलकुल काल्पनिक, स्वतंत्र और 
मौलिक है । अमरावती नगरी के प्धान सत्री के श्रहिमाणिक पृतन्न के साथ राज- 
ऊन्‍्या शशिसेना का प्रेमविवाह होता है पर प्रारम्भ में उनके साता-पिताओं ने 
खूब विरोध किया था जिसका प्रतिकार प्रेमवद्ध युगल ने अद्भुत एच अप्रत्याशित 
पराक्सों द्वारा किया और अन्तत्तोगत्वा वे सुखमय दापत्यजीवन का उपभोग करने 
में सफल रहे । हसऊ़े पूर्व किमी कवि ने स्वच्छुंदवाटी प्रवधधकाव्य की इतनी मौलिक 


र्श्८ मराठी का भक्ति-साहित्य 


मराठी का पहला पोवाडा[--भ्री शिवाजी महाराज को पकड़ने के लिए 
वीजापुर के राक्षसस्वरूप चजीरे आलम अफजल खा कटिबद्ध हो गए । खा साहब 
सागरसहृश सेनाप्तहित प्रतापगढ की ओर बढे। अफक्ुल खाँ की अमर्याद 
शक्ति और छल से महाराज शिवाजी पूरे परिचित थे । अब उन्होंने जैसे को 
तेसा नीति से काम लेना निश्चित कर सममौता करने को उत्कंठा खाँ साइव के प्रति 
प्रदर्शित की । खाँ साहव के मन की हुई। उनका हुए फूला न समाता | उन्होंने 
तत्काल स्वीकृति भेजी ओर प्रतापगढ़ के नीचे एक मंडप में उनसे भेंट होना तय 
हुआ | श्री शिवाजी सदा पत्ता से रहते थे । वे कभी गाफिल न पाये गए थे । 
नियत स्थान पर दोनों का आगमन हुआ । खाँ साहव ने मित्र का स्वाग रचकर 
श्री शिवाजी का आलिंगन किया पर गले से लगाते समय उनके शिर पर तलवार 
का वार किया। शिवाजी ने आत्मरक्षा की दृष्टि से उसका प्रतिकार किया और लोहे 
के तीचण नस उनके पेट में घुसेड दिए । पहाड़ जैसे खाँ साहव की तत्काल मृत्यु हो 
गई । लोमडी द्वारा शेर के चध जेसी आश्चयकारी घटना हुई। सब महाराष्ट्र आनद 
विभोर हो उठा । माता जीजावाई का हषे तो आकाश में भी न समाता | घह 
दूरदर्शी राजनीतिज्ञा थी अत उसने सोचा क्रि श्री शिवाजी महाराज का वह 
देवी पराक्त्म अनेक पीढियों के लिये स्फूर्ति का स्लोत हो सकता था। जेसे एक 
दीप से अनेक दौप प्रज्वलित होते हैं वेसे एक पराक्रम का कृत्य अनेक के हृदयों 
में मव चैतन्य पेदा कर सकता है। अत माता जिजाबाई ने उक्त प्रसग पर 
पोवाडे की रचना कराने की तीज इच्छा प्रदर्शित की । राजमाता की इच्छा तत्काल 
पूरी हुई और अज्ञानदास शाहीर ने “अफजल खो के वध का पोवाडा! रचा और 
दरवार में उसका वीरश्रीयुक्त गायन कर सबकी आनद-विभोर कर दिया। प्रसन्न 
होकर माता जिजावाई ने शअज्ञानदास को एक अरवी घोड़ा और सोने का कड़ा 
पारितोपक-स्वरूप में अर्पित किए | पोवाढ़ा तद्भधव शब्द है जो सस्कृत के प्रवादः 
शब्द से वना है। मराठी का दूसरा पोवाड़ा है सिंहगढ ( १६७२ ) का इसका 
रचयिता था शाहिर तुलसीदास । इसमें श्री शिवाजी के दाहिना हाथ और परम 
मित्र वीरश्रे.्ठ तानाजी मालुसरे के अपूर्व पराक्रम तथा ओआत्मोत्सग की 
स्फूर्तीली प्रशसा है। यह स्वामिनिष्ठा एव देशभक्ति का अनूठा चित्रण है। 
इसका भी वीरभीयुक्तत गायन राजदवार में शाहिर तुलूमीदास द्वारा किया गया 
या ओर उसको तत्काल हजार रुपयों का पारितोपिक मिला था । इस प्रकार पोवाढ़ों 
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। रचना होने लगी । सन्‌ १७९५ तक मराठों का इधर-उघर चोंलबाला था। 
हारषट्र का राज्य उत्तर में दिल्ली तक और दक्षिण में तजौर तक फेल गया था । 
राहमी मराठा सरदारों ने अठक पर भगवा मडा फहराया था और नादिरशाह 
से श्राक्रामक को भारत के वाहर गा दिया था । उक्त वेभवशाली काल में 
पा में अनेकानेक देशभक्त एवं पराक्रमी बीर उत्पन्न हुए और उन्होंने कई 
प्रलौकिक कार्य किये । कई राजनीतिज्ञ पंदा हुए और उन्होंने अपनी बुद्धिमानी 
है शासन की बागढोर सफलता से समाली | हम पहले लिख चुके हैं कि वीरगीततों 
में राष््रवीरों की स्फृत्तीली जीवनी का परिचय प्राप्त होता है और ये गीत इतिहास 
के साधनस्वरूप होते हैं। अत जेसे भद्दाराष्ट्र का इतिहास उज्ज्वल होता गया 
वैसे पोवारों की वीर-रस-भीनी रचना होने छगी । सक्षेप में उक्त काल पोवार्डो 
(बोरगीतें)) की सृष्टि के लिये अत्यत अनुकूल था और इसमें लगभग १५० 
पोगाढों की सरस रचना हुई । शाहीर सव जातियों में होते थे, जेसें--अभिदास, 
तुलसीदास, यम्ाजी, मज्लारदास, हुसेन, दादू ( मुसलमाच ), सगनभाऊ, लूदरी 
मुकृदा, नारो त्रिवक ओर श्रभाकर ( प्राह्मण )। कादर नामक शाहिर ने जंग- 
वद्दादुर पर उ्ू में पोचादा रचा पर उसमे मराठी शब्दों को विपुलता है। पानीपत 
के संग्राम पर लगभग दस-चारह पोघाडे हैं जो अपनी साहित्यिक विशिष्ठता के लिए 
प्रसिद्ध हैं। सचमुच ये पोचाडे महाराष्ट्र के राष्ट्रगोत हैं। इन चीरकाब्यों की छोक- 
प्रियता का प्रमुख कारण यह भी था कि वे वीर-रस से युक्त होने पर सी साधारण 
जनता को परिचित भाषा में रचे थे और उनमें प्रासादिकता के अछावा अपनापन 
था। प्रारम्भ में पोवार्शो की भाषाशेली ग्यसदश छुलम थी। यद्यपि उनका 
पीररी-युक्तगायन होता था परन्तु आगे चलकर उनमें भाषा की सुदरता 


एवम्‌ अलक्ृतता और संगीत की राग-रागिनियों ने प्रवेश किया। अब पोवा्डों 
का अपकप गौर से पढिए । 


ऐोवाड़ों का अपकर्ष :--जेसे-जैंसे मरा्ें का साम्राज्य बढता गया वैसे-पैसे 
उनके जीवन में विलास की मात्रा वढने छगी। पोचाडा अथ केवल विलासी 
भरदारों का स्तुतियान बन गया । उसकी रचना केवल अर्थप्राप्ति के लिए होने 
लगी । उसका पहला तेजस्वी और स्कूर्तिंदायक स्वरूप क्षीण होता गया । अन्ततो- 
गत्वा विलासप्रिय और देश की स्वतंत्रता खोनेवाले द्वितीय वाजीराव पेशवा 
पर लगभग आठ पोवा्े की अति सुन्दर एवम्‌ रससीनी रचना हुई। वीर रस की 
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जगह श्यार ने ली । भाषा, रचना, अलक्षारों की आफर्षकता में बहुत उन्नति हुई 
पर पोवार्ों की आत्मा जाती रही । वर्ण्य विषयों में हु खद परिवर्तन हुआ और 
वीरशी का स्थान मनोविनोद ने लिया ! यह साम्रयिक सामाजिक परिर्थिति का 
ही प्रभाव था । मई सामाजिक परिस्थिति ने नए काव्यरूप को जन्म दिया 
जिसे लावणी कहते हैं ! 


मराठी की लावणी-फाव्यवांरा।--मराठी शादिरी काण्य को दो धाराएँ 
मानी जाती हैं। वे हैं पोवाडे और छावणी । पोचाडों की आत्मा चीर रस है तो 
लावणी की आत्मा श्यार रस है। पोचाडा पृर्ष है तो छावणी ज्ली है तथा 
इसका भाव ख्त्ञार है। ऐसा लगता है कि लछावणी का ल्‍ूवण ( नमक ) या 
लावण्य से सबंध है । लावणी सुन्दर एवम्‌ नमकीन ग्रीत है जिसका गायन 
भोताओं फी आनन्‍्दविभोर कर देता है। छावणी गीतें में तत्कालीन समाज- 
जीवन का सुंदर एवम्‌ आकर्षक चित्रण हैं। छावणी रसवत्ता, पदलालित्य, 
नादमाधुर्य च अलझ्कारों की प्रचुरता इत्यादि काब्यगु्णों से युक्त होती है। 
प्राय सभी लावणी कात्यों में उत्तान स्टार अपनी चरम सौमा पर होता है 
जिसका श्रवण और पठन समाज के लिए अद्वितकारक होता है। हम यह मानते 
हैं कि लाचणी गीत की आदह्वादक्षमता चणन के परे है पर जिस शअआहादक्षमता 
से मन में विकृति उत्पन्न होने की प्रवट आशंका होती है घह समाज 
के लिए द्वितकर केसे हो सती है? काव्य में सत्य, शिव और सुदर का 
समन्वय होना चाहिए । छावणी में केवछ कामुक सौंदय ही भरा है। अपचाद- 
स्वरूप कई लावणी गीतों में प्रारम्भ में सगवान का नमन व आवाहन होता है तो 
कई सथद्वार-रसभोनी छावणी गीतों का वण्य विषय राधा-कृष्ण-विछास अथवा शिव- 
पावती-कीडा भी है। पर इससे उनको कामुक उत्तेजकता कम नहीं होती । चाहे 
जो कुछ भी हो, हम यह्द मानते हैं कि लावणी गोतों की लोकप्रियता अत्यधिक है । 
जितना वारकरी सम्प्रदाय का अ्रभग वाद्य छोकग्रिय है और जनजिद्दा पर है 
उत्तना ही लावणी वाद्यय है | अब तक लगभग तीन सौ छावणी गौत उपलब्ध हैं । 
लावणी की रचना करनेवारलों में सभी जातियों के कवि हैं ! उनमें अकाण्ड शाज्नी 
रामजोशो, अनत फ्दी, प्रभाकर जैसे ब्राह्मण हैं. औौर होनाजी बाछ ( गोंधलो ) 
हम | की लक ( सीपी ), गगुदेवती ( गवली ) प्रमुख हैं। 
सी उत्तान या संभोगशशज्ारयुक्त सरस छावणी गीतों 
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की रचना की चेसी पौराणिक एवम्‌ आध्यात्मिक विषयों पर भी रसमीनी लावणिशों। 
को प्रभावकारी रचना की । छदशाद्ष की दृष्टि से लावणी काज्य अभ्यास करने 
योग्य है। यह काव्य स्वृतन्न और सर्वधा मौलिक है। अत कई साहित्यमर्मशञ 
इसको मराठी का सौलिक काव्य कहकर सौरव करते हैं तो दूसरे इसकी मराठी का 
लोकगौत था लोकसाहित्य कहते हैं । दोनों के कहने में अतिशयोक्ति है। इधर 
अधिक सशोधन करने पर स्पष्ट हों गया कि छावणी गोतों में जो विलासिता- 
युक्त जीवन का भड़कीला चित्रण मिलता है वह पूना जेसे नगरों में रहनेवाले सुखी 
एवम्‌ विज्ासी अविकारियों का है, नक्ियाँवों में रहनेवाले सप्घारण जनों का 
इससे उसके लोकसाहित्य द्ोने पर आपत्ति आ जाती है। अब रही मौलिकता 
को वात । छन्द, काब्य की प्रतिमाएँ, भाषा-शेली, अधिकतर लावणी गीतो के 
पर्णन के विषय, इत्यादि में मौलिकृता अवश्य दै। छावणी काव्य एक तरह का 
ल्वच्छदवादी ( रूमानी ) काव्य है जिसमें श्ट्धार का अत्यधिक महत्व है। परन्तु 
स्पष्ट कहना होगा कि अलझ्ढारों से लदी भाषा होने पर भी छावणी गीतों में 
भोंढा (नप्त ) श्प्वार है जो प्राय अशछीक कहा जाता है। अ्रपचाद के 
हप में कई लावणी गीतों में श्क्ार की मार्मिक व्यछना सी है जो साहित्यमर्मशों 
के घतिशय आह्वद देती है । सक्षेप में 'प्राधान्येन ब्यपदिश्यते” न्याय से छाबणी 
फाव्य साधाजिक अभिरुचि को दूषित करनेवाला है! पतनोन्मुख समाज की विकृत 


अभियि उसमें प्रयट हुई और सल्लिकट भविष्य में महाराष्ट्र को स्वतत्रता की 
ज्योति बुफ्न गई । 


आठवाँ अध्याय 
गद्य-साहित्य का विकास 


किसी भाषा का प्राचीन साहित्य प्रधानता से पद्ममय होता है क्‍योंकि भुद्रण- 
कला के अभाव में उस काल में स्मरणसुलभ पथ की अत्यधिक रचना होती थी । 
पर पद्यरचना के साथ ही गद्य का आविमाव होना मराठी के प्राचीन साहित्य 
की विशेषता है । मराठी का गद्य साहित्य निम्नलिखित दो खडों में विभाजित किया 
जाता है। पहला है थादवकालीन गद्य या महालुभावीय गय और दूसर। है 
श्री शिवाजी और पेशवाकालीन गद्य । हम पहले लिख चुके हैं कि मराठी महानु- 
भांव पन्‍्य की घर्मभाषा थी अत जन-साधारण के लिए उस पन्थ ने मराठी में दी 
आप्रहपृषक रचना की । मराठढो भाषा का सर्चोपरि विकास करने के लिए महानु- 
भाव पन्य ने कुछ न उठा रखा । मराठी गद्य की रचना का श्रीगयोश इस पन्थ 
ने किया जिसके लिए मराठी-भाषा-साथी उस पन्य के चिरक्नृतज्ञ हैं। सन्‌ 
१२७६ में प्रसिद्ध महानुमभाव पण्डित मह्दाइभट्ट जी ने लीछाचरित्र” नामक गय्य- 
प्रन्थ की सफल रचना की । यह है मराठी का पहला उपलष्च गद्मर्नथ | इस 
ग्रथ भें महानुमाव पन्‍न्थ के आशाचार्य महात्मा चक्रपर जो का जीवनचरित्र 
श्राख्यानों और संस्मरणों के द्वारा वणन किया गया है । जेंसे बॉसवेल ने सस्मरणों 
का सरस उल्लेख कर ढॉ० जानसन की जीवनी लिखी बसे हो व्युत्पन्ष पढित म्द्माइभष्ट 
ने किया । उक्त प्रभ्थ की भाप सरल, सुलभ और शआनन्ददायी है। कथन की 
शैली रोचक है । इसके पश्चात्‌ बढे-चढे उत्साह से उक्त लेखक ने ऋद्धिप्रचरित्र! 
लिखा । यह है मद्दात्मा चक्रधर जी के गुरु अर्थात्‌ थ्री गोविंद प्रभु का चरित्र । 
कहने की आवश्यकता नहीं है कि उनकी यह दूसरी गद्यकृत्ति पहली जेमी सरस और 
उल्कष् है | इसके पश्चात १३०८ ई० में मद्दानुभाव पनन्‍्य के दो चिद्दानों ने जिनके 
नाम हैं नरेन्द्र और परशराम, मिलकर स्पृतिस्थल नामक ग्रन्थ लिखा। यह भी 
चरिन्रप्रय है। इसमें नागदेवाचार्य को जीवनी उसी शेंली में लिखी है! 
उपयुछिखित ठोने। प्रन्‍्थों का स्वरूप समान है। पर सब में चरित्रचित्रण भ्रति 


>> 


गैदय॑ साहित्य न 


प्रमावक्ारी भर हृध है। चरित्रतायको के छोटे-मेटे संस्मरण सरस सजग ! 
कयन करके उनके सजीव चित्र पाठकों के सामने अरतुत किये गये हैं । उक्त पंयों 
में काव्य की मलक भी कहीं-कहीं दीख पढ़ती है। ये चरित्र भ्रथ तत्कालीन 
यादवकालीन गद्य का आदर हैं.। उनकी भाषा मुद्दावरेदार और मेंजी हुई है । 
सत्तेप में भाषा और भावना की दृष्टि से उक्त तीनों चरित्रप्नन्ध उत्कृष्ट हैं। चरित्र- 
कपन के पश्चात्‌ मद्दानुभाव विद्वान अपना तत्त्वज्ञान विवेचन करने में मम्त हुए और 
सन्‌ १२८० में व्युत्प्त पढित केसोबास ने खुज्ञपाठ प्रय की रचना की | यह प्रोढ़ 
प्रंय है। इसमें आयाचार्य चक्रधर की उक्तियों का संकलन है। इन सत्नों का 
प्रल्याक्षर-रमणीयत्व देखते ही बनता दै। प्रस्तुत प्रथ पढने से महात्मा चक्रधर के 
नीति, सन्‍यास व आचार सम्बद्ध विचारों से लेखक सहज ही परिचित हो जाते हैं । 
पा की साषाशैली भी सात्त्विक विवेचन के अनुरूप है। सून्रपाठ से ११४ सूत्र 
लेकर उनका विवेचन द्शान्तपाठ नामक दूसरे अन्य में किया है । शन्तपाठ में 
मूल सूत्र और उस पर दृशन्त का कथन महात्मा चक्रधर द्वारा हुआ और उससे 
जे दार्शन्तिक अर्थात्‌ तत्व निकला चह पंडित केसोबास कृत है। तत्वकथन 
दी भाषा प्रौद और सस्कृतप्रचुर है। एवं मराठी को संस्कृत जेसी प्रौढ़ 
बनाने क॒ प्रथम श्रेय केसोबास को है। शास्रोय परिभाषा मराठी में प्रचलित 
कर उसके घाग्वल और व्यंजना शक्ति को उक्त लेखक ने पुष्ठ किया । इस रृष्टि 
से केशवराज सुरी ( केसोवास ) मराठी के प्राचीन गद्य के श्राचारय माने 
जाते हैं। इनका अनुकरण कर भविष्य में कई महानुभावों ने लगभग पचास 
भाष्यप्रस्थ व व्याख्याप्रन्य लिखे और मराठी का गद्य-साहित्य समरद्ध किया। 
कहते हैं कि उक्त मरादी गद्य प्रन्थों की जो पाढित्यपूर्ण लेखनशैली है वह 
खडन मडन करने के कोशल सें संए्ूत कौ समता रखती दै। केयोघास का 
ह्थतपाठ सामाजिकस्टया सूचक है। उसके सब दृशत तत्कालीन सामाजिक 
हेदियों पर प्रकाश डालते हैं।वे पाठक को यादवकालीन जतों, पन्नों, शिक्षा 
और दीक्षा की प्रणालियों तथा भोजन के पक्कान्नो से भली-भोति परिचित कराते 


हैं। उनकी भाषा खरी लोकभाषा है। दुर्भाग्य से यादवों का शासन अल्पकाल में 
हो समाप्त हो गया और सन्‌ १३२६ में 


प्रस्यापित हुई जिसका स्वाभाविक 
गयनिर्भाण होना कठिन हो 


मुसलमानों की निरकुश सत्ता महाराष्ट्र में 
दुष्परिणाम यह हुआ कि मराठी साहित्य में विशेषतत- 
गया। स्षेप में मराठो शेली के प्राथमिक संवर्धन 
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छा श्रेय महानुभावषयियों को है। उन्होंने दी मराठी पद्म के समान मराठी गयय 
भी धार्मिक प्रचार में प्रयुक्त किया! अब तक मराठी गद्य को भाषा शुद्ध 
मराठी रही । 


मुसलमानी शासन स्थिर होते ही फारसी-उर्दू का राज्य-व्यवह्दार में बलात्‌ 
अयोग द्ोने लगा । तहसील, कचहरी, काजी, कारकून, अर्जी, मजूर, मिसल, 
फरियादी, चक्कील आदि शब्द नित्य व्यवहार में आने रंगे । मराठी की बोल-चाल 
की भाषा पर उदू फारसी का अत्यधिक प्रभाव पड़ा। पारिसाषिक शब्दावलो में 
सह्कृत से संवध हटने लगा । पद्य की भाषा तो प्राय बेसी ही परिष्कृत एवम्‌ 
शुद्ध रही पर गय्य की भाषा बोलचाल की होती है अत' उसमें भयानक परिवतेन 
हुआ । संत एकनाथ के समय में ( सोलहवीं शताच्दी ) में मराठी की गद्य भाषा 
में लगभग पचास प्रतिशत फारसी-उर्दू के शब्द मिलते हें । सन्‌ १३२५ से 
१६७४ तक मराठी की गद्य घारा क्षीण तो अवश्य हुई पर रुकी नहीं । यह 
मराठी गय के लिए श्रज्ञातवास का भयानक काछ था। तो भी उक्त शज्ञातवास 
के दीधकाल में 'पचतत्र” के कई सरस अनुवाद हुए और केशवाचार्य ने सन्‌ 
१५७८ में महिकावती की बखर लिखी । फादर स्टीफन्स ने अपने घृहत्‌ खिध्त- 
पुराण पर गय प्रस्तावना लिखी । खिस्तपुराण ओवीबद विशाल प्रन्थ दै पर 
उसकी सक्षिप्त प्रप्तावना वकतृस्वपूण शैली में लिखी है जिसमें फादर स्टीफन्स की 
स्वधर्मनिष्टा प्रखरता से दोख पढती है। फादर स्टीफन्स के सबब में हम पहले 
बहुत लिस चुके हैं । इसी समय में मराठी के युगप्रवते$ साहित्यकार श्री एकनाथ 
महाराज ने अर्जदस्त, टिदू-तुक सवाद और अन्य कई गग्ममय रुफुट प्रकरणा की 
सरस निर्मिति कर गद्यधारा पृष्ठ की। श्री एकनाथ ने उपयुक्त गयय सकुटों में 
रूपक-क्रीशल तथा व्यवह्ार-वातुर्य का असाधारण प्रदर्शन किया । इनमें अपच 
ओर परमार्थ का मनोहर सगम देखने में आता है। इनमें यमर्कों का उपयोग 
किया गया है अत इसको सयमक गद्य कहना उचित है। श्री एकनाथजी के 
उपयुक्त गद्य स्फुटों में फारसी डद्‌ शब्दों की प्रचुरता है जिससे स्पष्ट होता है 
ऊि गद्य सी भापा कितनी दूषित हो गई थी। सत एकनायथ के पर्यो की भाषा 
अति शुद्ध और परिप्कृत है पर गद्य की भाषा पर बोलचाल की भाषा का 


स्वाभाविक कुप्रभाव पडा जिसे उनके जैसा प्रखर व्यक्ति भी न टाल सका | यहाँ 
मराटी गद्य झा पूर्वाध समाप्त होता है । 


२६५ 


बाजी गशएंने 

खराब्य में गद्य का विकास 7 पव 37 रस 2, । 
का फ्यामिकक हुआ और मराठी भाषा पुन राजमाया व गो 
गत सवा तीन सौ वर्षों में सरठो पर फरास्सी ० बम बा 
दस हृटा कर गद्य दी मराठी भाषा को 70 है हि अंग 
ने राग्माप महक स्थापित किया जिसमें चछ र्‌ हे र 
श्र और पण्ित ये। इन्होंने फारसा-उर्द, के शब्द हृटाये अरे 
पपौयवावी सलातनिह शब्द वराकर मराठी गयय भाषा की शुद्धि की जिससे गदय- 
हेहन के प्रोत्साहन मिला पर मराठी के दुभौग्य से केवल छ वे वाद ए्व॒राज्य- 
सत्थापक श्री शिवानो महाराज की शोचनीय रुल्ु हुई और उनके द्वारा प्रारम्भ 
किया मापशुद्धि का काये प्राय ठप हो गया। उनके पश्चात्‌ किसी राजा या 
पेशव। ने भाषाशुद्धि का का उतनी छगन से तहीं किया परन्तु मराठी राजमाषा 
होने ऐ उसके खूब उन्नति हुई। मुसलमान बादशाह के पास तवारोख् लिखनेवाले 
श्र खपर कहने वाले छिछे पढे सेवक होते थे। अत मुसलमानों के विश्वासनीय 
इतिहास ठपलव्ध हैं। मराठों ने उनका अनुकरण कर वखरनवीस अ्रधिक्षारियों 
को नियुक्ति की । खबर का मराठी रूप बखर है. जिसका अ्रय है वार्ता, जानकारी 
श्यादि। बच्चरनबोस का अथे है इतिहासलेखक या जानकारी संगृद्दीत करने 
वार। पराटो में वक्षर का व्यापक अथे होता है। चरित्रप्रय, इतिहास, 
पेणेन दा वृत्ताग्त, श्त्मचरित्र, सम्प्रदाय की जानकारी, व्यवहार की या 
एजशेति दो जानकारी सबका समावेश बच्चर में होता है। संक्षेप में तत्कालीन 
गद्य के सब लेखन प्रकार का समावेश बचर में होता था। अतः बसर साहित्य 
दी प्रभुरता से रचना होने लगो। उक्त बखर गयय का साहित्यिक और ऐतिदासिक 
दैपिप महल है। बह में सापशेली दो तदुऊ महक एवं ठाउ-चाट चणन करने 


मे टग, सभाषणे। की अकद़, चरित्रचित्रण को सजगता 
बाछा स्वाभिमान सघ कुछ बैन के 


परे है। बखर उपयुक्त गुणों दी मूतति 
हेदी हे एव साहित्यिक गुणविशिष्ट पचास बसों डी रचना थ्रो शिवाजी के 
पश्माव्‌ १६८४ से १८१८ तक ) हुर। इन बच्चा में प 
ए में निम्नलि 
२ सित गहरे विशेष 


» शब्द-शब्द में व्यक्त होने 


न्‍ ]॒ 
हि ) समासदी बच्धा श्रयात्‌ कृष्णाजी अबंत समासद कृत शिवहत्रपति का 
ने । यह भी शिवाजी का पहला चरित्र है । लेखक ४० 


थे चक्िलिकयी 5 .._ 5 ५ 
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थे अत उन्होंमे उनके चरित्र-चित्रण में सच्चाई और सूक्ष्मता का अच्छा निर्वाह _ 
किया जो इतना रसभोना है कि पढते ही बनता है। (२) चित्रग्रप्त विरचित बखर 
शिवाजी का चरित्र है। ( ३) ९९ कलमी बखर भी शिवाजी का चरित्र है। 
(४) चिटणीस कृत शिवाजी का सप्तप्रकरणात्मक चरित्र भी उत्कृष्ट वखर है । 
(५) खडोवल्लाल चिटणीस कृत शिव दिग्विजय भी पठनीय है । 


श्री शिवाजी महाराज बखरकारों के लिए स्फूर्ति का स्लोत थे। उन 
पर लगभग आउठ-दस बस्तर लिखो गईं जो अपनी साहित्यिक विशिष्टता 
रखती है। मल्हार रामराव चिटणीस ने शाहू छत्रपतति की आज्ञा से कई 
चरिश्रात्मक बखरें लिखीं जिनमें समकालीन सेनापतियों एवं राजनीतिशों 
की जीवनियाँ रसभीनी शेली में घर्णित हैं। इसी समय दो राजनीतिपरक 
बखरों को अलौकिक सष्टि हुई | वे हैं आज्ञापत्र (१०१६ ६० ) और 
राजनीति । श्री शिवाजी के ज्येष्ठ पुत्र शभु छत्नपति की आज्ञा से प्रधान मत्री 
नोलकठ मोरेश्वर पिंगले ने 'आज्ञापत्र' लिखा। उक्त प्रय के नौ प्रकरणों में श्री 
शिवाजी महाराज की नौ श्राज्ञाओं का सरस विवेचन है। लेखक के सूच्त्म 
निरीक्षण, ज्ञान और अनुभव का हससे अच्छा परिचय प्राप्त होता है। भाषा 
धारा-प्रवाह और सरल है। मल्द्वार रामराव चिटणीस ने शुक्रनीति के आधार 
पर 'राजनीतिः बखर लिखी जिसमें राजनीतिक व्यवहार का सूक्ष्म विवेचन है । 
उक्त दोनों बचरें शिक्षाप्रद हैं। इसी प्रकार श्री नाना फडणवीस ने बाल पेशवा 
नारायण राव की शिक्षा के लिये नारायण व्यवद्यार शिक्षा” नामक भ्रथ'. लिखवा 
लिया था । यह है राजनीति पर तीमरा प्रन्थ । इसकी भाषा वालसुलभ और 
चुभती है। पानोपत के तीसरे महायुद्ध ( १७६१ ई० ) पर कई सरस चखर- 
भ्रन्यों की सफल रचनाएँ हुईं | उनमें ( १ ) भाऊसाइव की बखर, ( २ ) पानीपत 
की बखरें (६ ) भाऊ साहव की केफियत और (४ ) होलकर की थेली 
विशेष श्रसिद्ध हैं। भाऊसाहव की बखर सर्वोत्कृष्ट साद्दित्यिक गुणों से युक्त है । 
उसकी मुहावरेदार, मजी हुई परिष्कृत भाषाशेली पाठक को मत्रमुग्ध कर देती है । 
चखरनवीस की वर्णनशेली इतनी सामथ्यशाली है कि वर्ण्य व्यक्ति और प्रसग 
पाठऊी के सम्मुख पुनर्जीवित होकर खड़े हो जाते हैं। सव बखर करण रस से 
ओतप्रोत हें। सरस गय शेंली का यह उत्कृष्ट आदर्श है। यह मराठी बखर- 
साहित्य की मुकुटमणि है। प्रसिद राजनातिन्ष नाना फडणवीस ने आत्मचरित्र 


गयसाहित्य ९६७ 


लिंखा जिसका अंतर्भाव बखर-साहित्य में होता हे । सत्य कथन आत्म-चरिश्न फी 
आत्मा है । श्री नाना फडणवीस ने कठोर बनकर सत्य का फथन किया जो अत्यंत 
हय है। आत्म-चरित्रों में उक्त चरित्र अपना विशिष्ट स्थान रखता है। 
श्री हनुमान स्वामी की आज्ञा से श्री मल्हार रामराव चिटणीस ने हनुसान स्वामी 
की घबखर लिखी । उक्त बस्तर श्री सम रामदास का विशाल गयचरित्र है, 
जिसमें अति विस्तार से अदभुत चमत्झार्ण के साथ श्री रामदासजी की 
जीवनी रोचक शेली में लिखी है । श्री हरिहर पटवर्धन ने हरिवश की बखर लिखी 
जिसमें नारायण पेशवे के वध का आँखों देखा-सा वर्णन हैं । अन्तत्तोगत्वा दक्षिण 
में तंजौर में शिला में खुदी हुई 'मराठशाद्वी की वखर”ः का उल्लेख कर 
हम यह प्रऋरण समाप्त करेंगे । उक्त बखर सन्‌ १८०३ में श्री सरफोजी 
राजा की शआज्ञा से उनके चिंटणीस ने छि्री और शिला में खुदवाई | सचमुच 
यह एक अचरज है कि लगभग सवा सौ पृष्ठों का एक समप्र प्रन्थ पत्थर 
की दीवाल पर खुदवाकर लिखा गया। सुदूर दक्षिग के तजौर प्राग्त में 
मराठी भाषा के स्वरूप का यह उत्कृष्ट नमूना है। इस बखर में काव्य को मलक 
है । श्री सरफोजी भोसला का यह चिरस्थायी साहित्यिक कार्य है । संक्षेप में मराठी 
का गद्य साहित्य बखरों की रचनाओं से अति समृद्ध वना । कई बखरों की भाषा 
पर फारसी-उद्‌ का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है पर कई बखरों की भाषा अधिकतर 
शुद्ध एवं सस्कृतनिष्ठ मराठी है । बखरों के अतिरिक्त सन्‌ १७७१ में अशवक- 
गद्यटीका नामक ग्रन्थ श्री शिवराम ने लिखा था। इसी प्रकार निरजन माधव ने 
धाक्यसुधाटीका' गद्य में लिखी। उक्त दोनों टोक्ाप्रन्थों की गयशेंली शुद्ध, 
सुगम और प्रासादिक है| अर्थात्‌ ये दोनों अध्यात्म का निरूपण करनेवाले प्रन्प 
हैं। बखर साहित्य लौकिऋ व्यक्ति और प्रसगों पर लेखकों द्वारा छोकिक दृष्टि 
से लिखा हुआ लौकिक गय्यसाद्वित्य है। बख़रों के अतिरिक्त तजीर में गय- 
नाटकों की सरस रचना हुई । 


नायको की रचना :--श्री शिवाजी महाराज के सोतेले बन्धु व्यंक्चोजी 
राजा ने सन्‌ १६८४ में तजौर की दक्षिण सुभा की राजधानी/वनाई । उनके 
साथ कई महाराष्ट्रीय परिवार सी थे। उनके वशजों में राजा सरफोजो, 
तुकोजी, प्रतापसिंद और अमरसिंह विद्या एवं कला के प्रति रुचि रखने 
वाले और उनके पोषक थे। उन्होंने वहाँ कई चित्रकार, शिल्पकार, गायक 


२६६ मराठी का भक्ति-साहित्य 


थे अत उन्होंने उनके चरित्र-चित्रण में सच्चाई और सूच्मता का अच्छा निर्वाह 
किया जो इतना रसभौना है कि पढते हो बनता हैं। (२) चित्रग॒प्त विरचित बखर 
शिवाजी का चरित्र है। ( ३) ९९ कलमी बखर भी शिवाजी का चरित्र है। 
(४) चिटणीस कृत शिवाजी का सप्तप्रकरणात्मक चरित्र भी उत्कृष्ट बखर है। 
(५) खडोवल्लाल चिटणीस कृत शिव दिग्विजय मी पठनीय है । 


श्री शिवाजी महाराज बखरकारों के लिए स्फूर्ति का स्लोत थे। उन 
पर लगभग आठ-दस बखरें लिखी गईं जो अपनी साहित्यिक विशिश्ता 
रखती है। मल्हार रामराव चिटणीस ने शाहू छत्रपति की आज्ञा से कहे 
चरिप्रात्मक बखरें लिखीं जिनमें समकालीन सेनापतियों एवं राजनीतिक्षों 
को जीवनियाँ रसभीनी शेली में पर्णित दें। इसी समय दो राजनीतिपरक 
बखरों को अलौकिक सष्टि हुई । वे हैं आज्ञापत्र (१०१६ ई० ) और 
राजनीति । श्री शिवाजी के ज्येष्ठ पुत्र शभु छत्नपति की आज्ञा से प्रधान मत्री 
नोलकठ मोरेश्वर पिंगले ने “आज्ञापत्र” लिखा । उक्त प्रय के नौ अकरणों में श्री 
शिवाजी महाराज की नौ शआआज्ञाओं का सरस विवेचन है। लेखक फे सूचम 
निरीक्षण, ज्ञान और अनुभव का इससे अच्छा परिचय प्राप्त होता है। भाषा 
धारा-प्रवाह और सरल है। मल्हार रामराव चिटणीस ने शुकनीति के आधार 
पर 'राजनीति? बखर लिखी जिसमें राजनीतिक व्यवद्दार का सूचम विवेचन है । 
उक्त दोनों बच्रें शिक्षाप्रद हैं। इसी प्रकार श्री नाना फडणवीस ने बाल पेशवा 
नारायण राव की शिक्षा के लिये नारायण व्यवह्यार शिक्षा” नामक प्रथ. लिखवा 
लिया था । यह है राजनीति पर तीमरा प्रन्थ । इसकी भाषा बालसुलभ और 
चुभती है। पानोपत के तीसरे महायुद्ध ( १७६१ ६० ) पर कई सरस बखर- 
प्रन्थों की सफल रचनाएँ हुईं | उनमें ( १) भाऊसाइव की बखर, ( २ ) पानीपत 
की बखरें (४३ ) भाऊ साहव की कैफियत और (४ ) होलकर की थेंली 
विशेष प्रसिद्ध हैं। भाऊसाहब की बखर सर्वोत्क्ृष्ट साहित्यिक गुणों से युक्त है । 
उसकी मुद्दापरेदार, मजी हुई परिष्कृत भाषाशैली पाठक को मन्रमुग्ध कर देती है । 
बखरनवीस की च॒र्णनशेली इतनी सामथ्यशाली है कि चण्य व्यक्ति और प्रसंग 
पाठक के सम्मुख पुनर्जीवित होकर खडे हो जाते हैं। सब बखर करुण रस से 
ओतप्रोत हैं। सरस गयय शैली का यह उत्कृष्ट आदर्श है।- यह मराठी बखर- 
साहित्य की मुकुटमणि हे। प्रसिद्ध राजनातिन्ष नाना फडणवीस ने आत्मचरित्र 


गद्यसाहित्य रद 


हिंखा जिसका आअंतर्भाव वखर-साहित्य में होता है। सत्य कथन आत्म-चरित्र की 
आत्मा है । श्री नाना फडणवीस ने कठोर वनकर सत्य का कथन किया जो श्रत्यंत 
हय है। आत्म-चरित्रों में उक्त चरित्र अपना विशिष्ट स्थान रखता है। 
श्री हनुमान स्वामी की आज्ञा से श्री मल्द्वार रामराव चिटणीस ने हनुमान स्वामी 
की बखर लिखी । उक्त बखर श्री समय रामदास का विशाल गयचरित्र है, 
जिसमें अति विस्तार से अदुकुत चमत्कारें के साथ श्री रामदासजी की 
जीवनी रोचक शैली में लिखी है । श्री हरिहर पटवर्घन ने हरिवंश को बखर लिखी 
जिसमें नारायण पेशने के चघ का शआँखों देखा-सा वर्णन हैं । अन्ततोगत्वा दक्षिण 
में तंजौर में शिला में खुदी हुई 'मराठाशाही की वखर” का उल्लेख कर 
हम यह प्रररण समाप्त करेंगे । उक्त चखर सन्‌ १८०३ में श्री सरफोजी 
राजा की आज्ञा से उनके चिटणीस ने छिपी और शिला में खुदवाई । सचमुच 
यह एक अचरज है कि लगभग सवा सौ प्रृष्ठो का एक समप्र प्रन्थ पत्थर 
को दीवाल पर खुदवाकर लिखा गया। सुदूर दक्षिण के तजौर शच्त में 
मराठी भाषा के स्वरूप का यह उत्कृष्ट नमूना है। इस बखर में काव्य की मालक 
है । श्री सरफोजी मोसलछा का यह चिरस्थायी साहित्यिक कार्य है। संक्षेप में मराठी 
का गद्य साहित्य बखरों की रचनाओं से अति समृद्ध वना । कई बखरों की भापा 
पर फारसी-उद्‌ का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है पर कई बखरों की सापा अधिकतर 
शुद्ध एव सस्कृतनिष्ठ मराठी है । वखरों के अतिरिक्त सन्‌ १७७१ में अशावक्क- 
गद्यटौका नामक ग्रन्थ श्री शिवराम ने लिखा था। इसी प्रकार निरंजन माधव ने 
चाक्यसुधाटीका' गद्य में लिखी, उक्त दोनों टीकाप्रन्यों को गयशेली शुद्ध, 
सुगम और प्रासादिक है। अर्थात्‌ ये दोनों अध्यात्म वा निरूपण करनेवाले प्रन्थ 
हैँ । घखर साहित्य लौकिछ व्यक्ति और प्रसगों पर लेखकों द्वारा लौकिक रंष्टि 
से लिखा हुआ लोकिक गययसाहित्य है। बख्तरों के अतिरिक्त तजौर में गय्य- 
नाटकी की सरस रचना हुई । 


नाठको की रचना :--श्री शिवाजी मद्दाराज के सौतेले बन्धु व्यक्रोजी 
राजा ने सन्‌ १६८५ में तजीर को दक्षिण सुभा की राजघानी बनाई । उनके 
साथ कई महाराष्ट्रीय परिवार सी थे। उनके वशर््जों में राजा सरफोजी, 
तुकोजी, प्रतापसिंद ओर अमरसिदह विद्या एवं कला के प्रति रुचि रखने 
वाले और उनके पोषक ये । उन्होंने वहाँ कई चित्रकार, शिल्पकार, गायक 
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और लेखक को श्रार्थिक सहायता दो और सब कलाशं का विकास कराया। 
वक्त राजाओं ने 'सरस्वतीमहलः नाम विशाल एव सुन्दर प्रन्थालय बनाया 
जिसके हाल में नाटकों के प्रयोग प्रारम्म क्रिए। इस प्रन्थालय में वक्त राजाओं 
द्वारा छिसवाये तीस पंतिस नाटकों की पाण्डुलिपियाँ हैं जिनसे सिद्ध होता है कि 
१६० चर्ष पूर्व मराठी के रगमच ओर नाव्यवास्मय का अस्तित्व था। मराठी- 
भाषा भाषियों के लिए यह अभिमान की बात है । सब नाठकों की कयावस्तुएँ 
पौराणिक हैं । तजौर में श्री और सरस्वती का अनूठा सगम हो गया था। 
राजाओं में सरफोजी अर प्रतापसिंह ने 'गणेश-लीला-वर्णन' और 'गणेश-विजय 
नामक नाटऋ लिखे जो सरस्वती महल में गणेशोत्सव और शारदोत्सव के 
समय सफलता से खेले जाते थे । कहते हैं कि सुभद्रापरिणय और रूद्टमीनारायण 
आदि नाटकों की रचना अ्रन्य राजाओं ने दी को थो। एवं मराठी नाव्यसष्टि 
का ध्रीगरेश तजौर में हुआ और उससे मराठी का गद्य साहित्य पुष्ट हुआ । 


ऐतिहासिक पत्न-व्यवह्यार '--बखरों की रचना के साथ ही मराठी 
में पत्र-ब्यवहार खूब बढ़ा | स्वराज्य का विक्रास साम्राज्य में होने से मराठा 
सरदार और उनके साथ कई परिवार अन्य सूबो में जाकर वस गए। पूना से इन 
लोगों का पन्र-व्यवद्वार मराठी गय में ही द्ोता था। दिल्‍ली से तजौर तक सब 
प्रमुख राजधानियों में मराठा सरदार और मराठी-भाषा-भाषी लोग रहने लगे । 
उनका परस्पर पत्रव्यवहार मराठो में होता था जिससे गद्य की निर्मिति 
को श्रनायास सहायता मिली | इधर गत साठ वर्ष में उक्त ऐतिहासिक पत्र- 
व्यवहार के विपय में चहुत सशोधन हुआ और लगभग चालोस सहस्त पत्रों 
की मूल पाइलिपियाँ इक्टठो की गई । उपलब्ध पन्नों के अध्ययन से स्पष्ट होता 
है कि धीरे-घीरे मराठी गद्यघारा केसे पुष्ठ बनती गई। पत्रलेखन एक कला 
है । इस कला में कई मराठा सूबेदार बड़े निपुण थे। प्राय सव सूवेदार और 
घनो लोग अपने पास पत्रलेखक रखते थे । स्वामी को इच्छा, आशा, आकांक्षा, 
आज्ञा, शिक्षासा हस्यादि सूद्रम भावनाओं का सफल निर्वाह करने में ये पश्लेखक 
कुशल होते थे । इनका भाषा पर पूरा अधिकार होता था । ये उचित शब्दों को 
प्रयुक॒ कर अपेक्षित प्रभाव पाठकों पर डाल सकते थे | इसके अतिरिक्त उक्त 
ऐतिद्ास्तिक पत्रों में उपदेश, प्रछ्लोभन, निपेघ, डॉट डपट, मेल, अनुनय, शरणा- 
गति इत्यादि भावों का सरस निर्वाह होता था जिससे गद्य का उत्कप स्पष्ट होता 
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है। कहे पतन्नों का वाचन इतना मंत्रमुग्ध कर देता है कि पाठक को उपन्यास पढने 
का आनंद प्राप्त होता है | कई पत्रों में सस्कृत के सुभापितों का मार्मिफ अयोग 
किया गया दै जो केवल आस्वाद है, चण्य नहीं! श्री शिवाजी मद्दाराज, पहला 
बाजीराव पेशवा, नाना फडणवीस, गोविंदराव काले इत्यादि महापुरुषों के पत्रों में 
सामयिक राजनीतिक समस्याञ्रों का विस्तृत उद्घाटन मिलता है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि किसी मँजे हुए निबंधलेखक ने उक्त पत्र लिखे होंगे। कई पत्रों में 
युद के स्फूर्तिदायक वर्णन हैं. तो कई पत्रों में पराभव के दृदयद्रावक बृत्तांत हैं। 
कई पत्र प्रवास के सुखद तथा दु खद अनुभवों से भरे हुए हैं तो कई पन्नों में 
राजनीति से सबद्ध धार्मिक, नेतिक और व्यावहारिक बातों का सरल विवेचन है । 
संक्षेप में उक्त पत्रमाहित्य विविध विषयों और शेलियों की निधि है। नि सशय 
उसने मराठी-गद्यनघारा को विस्तृत और प्रवलू बनाया। एवम्‌ सन्‌ १२७८ 
में प्रवाहित हुई मराठो गय्य-धघारा कतिपय भयानक शिलाखर्डो से टकरा कर 
१८१८ ६० में विशाल प्रवाह के स्वरूप में वहने लगी । 
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